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A HISTORIA DA CULTURA DE MICHEL FOUCAULT

PATRICIA O’BRIEN

De minba parte, prefiro utilizar (mais do que comen-
tar) os escritores que aprecio. O dnico tributo vdlido
a um pensamento como o de Nietzsche consiste exata-
mente em usd-lo, deformd-lo, fazé-lo gemer e protestar.
E, se algum critico disser que nio sou fiel a Nietzsche,
isso absolutamente nio importa®,

Em 1961, Michel Foucault publicou sua primeira obra
importante, uma histdria da loucura no periodo que com-
preende desde o século XVI até o XVIII. Histoire de la folie
manteve-se 2 margem dos paradigmas da nova histéria so-
cial. Nem marxista, nem ligada 3 escola dos Annales, neste

* Michel Foucault, “Entretien sur le prison: le livre et sa méthode” (com
J- J. Brochier), Magazine littéraire 101 (junho de 1975): 33.
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ultimo quarto de século a obra de Foucault tem sido alter-
nadamente louvada e atacada pelos historiadores — e, em
ambos os casos, quase sempre mal compreendida. O corpo
do texto de Foucault raramente foi apreendido como aqui-
lo que de fato é: um modelo alternativo para a escrita da
histéria da cultura, um modelo que incorpora uma critica
fundamental da analise marxista e dos Annales, bem como
.da prépria histéria social.

Na década que se seguiu 2 Segunda Guerra Mundial, uma
geragdo de jovens historiadores franceses deu um passo a fren-
te, com novos programas e novas preocupagdes. Muitos de-
les, comunistas por ldeologla e marxistas por formagio, en-
fatizavam as estruturas econdmicas e sociais em busca de um
modelo histérico compativel com seus compromissos poli-
ticos. Tanto a escola dos Annales quanto os militantes mar-
xistas respondiam 3s necessidades do pds-guerra por.uma his-
téria fundamentada em preocupagdes de natureza sdcio-
econdmica. Em 1958, trés anos antes do aparecimento da His-
toire de la folie, foi publicada a influente obra de Albert So-
boul, Les Sans-culottes en l'an II; e, em 1956, Fernand Brau-
del, o autor de La Méditerranée, assumia a lideranca e a edi-
toria da revista Annales. Esses gigantes encabegaram uma con-
quista da histéria social que, nos tltimos trinta anos, imp0s-
se a um publico internacional. Nas décadas de 1970 e 1980,
as desavengas, os conflitos e as guerras entre os historiado--
res marxistas e os da escola dos Annales obscureceram suas
concepgdes e preocupagBes comuns!.

" Nos altimos anos, os estudos baseados na anéalise de clas—
se desgastaram-se sob a torrente de ataques por parte dos
historiadores dos Annales e de outras tendéncias. Por sua
vez, a histéria das mentalités questionou os pressupostos de

1. André Burguiére, “Annales (Ecole des)”’, em Dictionnaire des sciences his-
torigues, org. André Burguiére (Paris, 1986), pp. 46-52.
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primazia social e econdmica e ameaga destruir, desde den-
tro, o paradigma dos Annales. Gragas a obra de historiado-
res dos tiltimos vinte e cinco anos, deparamo-nos atualmente
com o desafio de uma histdria da cultura que nem pode ser
reduzida a um produto das transformagdes econdmicas e
sociais, nem retornar a um modo de idéias desvinculado das
mesmas. Sem o dominio estrutural do paradigma dos An-
nales e a certeza analitica de classe, os historiadores estio
experimentando novas teorias e novos modelos que pouco
devem as disciplinas da ciéncia social. A histdria social levou-
nos ao limiar de uma nova histéria da cultura na qual, no
fim das contas, a sociedade talvez no seja prlmordlal ea
cultura__t_g_lzez nio seja derivativa. O resultado é um perfo-
do de confusio, e talvez dé crise, devido & ascensio e queda
dos paradigmas. Os historiadores sociais tém demorado a
reconhecer “a desintegrago geral da crenga numa interdis-
ciplinaridade coerentemente unificada”2. O medo mais am-
plamente difundido, mesmo entre aqueles que praticam a
nova histéria cultural, é de que essa histéria da cultura pés-
~marxista e pés-Annales possa afundar no relativismo, na ir-
relevancia, no gosto pelas coisas antigas e no niilismo poli-
tico, ao rejeitar visdes de mundo que ji ndo convencem,
nem despertam interesse.

A controvertida obra de Foucault eleva-se como uma
" abordagem alternativa na nova histéria da cultura. Seguin-
do por um caminho diferente, Foucault questionou o pro-

prio pr1nc1p10 implicito em toda a histéria social: o de que

tos de nés deixaram-se influenciar - por uma ou outra das
histérias de Foucault, sem perceber a dimensio de seu rom-

2. Lyan Hunt, “French History in the Last Twenty Years: The Rise and
Fall of the Annales Paradigm”, Journal of Contemporary History 21 (1986): 215.
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pimento com os modelos sécio-histéricos3. Talvez seja ver-
dade que as obras de Foucault respondam aos “problemas
atualmente Obvios” que infestam a histéria social e
econdmica®. Se assim for, ento um exame mais amplo dos
desafios colocados por Foucault aos historiadores deve ter
algo a nos dizer sobre o impasse ou as encruzilhadas da his-
téria da cultura, bem como sobre a contribuigio da obra
de Foucault para a escrita da histéria.

Ao examinar a contribuigio de Foucault para a nova
histéria cultural, este capitulo aborda trés preocupagées fun-
damentais: (1) a relagdo entre Foucault e 0s membros da”
profissio histdrica, e sua aceitagio por parte destes iltimos;
(2) as conquistas e os fracassos de Foucault enquanto histo-
riador — se, em termos de métodos, pesquisa e interesses,
ele atuou ou nfo no dmbito da disciplina; e (3) a influéncia
de Foucault sobre a escrita da histéria e as perspectivas de

.sobrevivéncia dessa influéncia. Ao entender a direg3o € o
desenvolvimento da obra de Foucault como hist6ria geral,
minha posigdo é a de um historiador que, diante da mes-
ma, indaga quanto ela é atil, influente e informativa, no sen-
tido de conceituar e desenvolver os problemas histéricos.

A reagio dos historiadores a Michel Foucault tem sido
conflitante e problem4tica. Na Franga e nos Estados Uni-
dos, a profissio tem demorado a reconhecer como um de
seus membros alguém que nio teve formagao na disciplina
histérica®. Da parte de Foucault, sua rejeigdo da histéria
positivista, sua linguagem codificada e obscura e sua re-

3. A abordagem e as descobertas de Foucault em Discipline and Punish in-
ﬂuencxaram fortemente meu préprio trabalho sobre a confluéncia entre prisio
e culrura; ver Patricia O'Brien, The Promise of Punishment: Prisons in the Nineteenth-
Century France (Princeton, N.J., 1982).

4. Hunt, “French History in the Last Twenty Years”, p. 222.
5. A formagio filoséfica e psicopatolégica de Foucault s¥o discutidas por Alan
Sheridan, Michel Foucanlt: The Will to Truth (Londres, 1980), pp. 1-8.
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jeigdo aos criticos como “‘espiritos menores”, ‘“‘burocratas
e policiais”¢ em nada contribui para transpor o abismo en- -
tre ele e os historiadores académicos. A sua énfase no cars-
ter inovador de sua prépria contribuigio veio somar-se uma
arrogante persisténcia em ser mal compreendido: “Nio me
perguntem quem sou e nio me pecam que continue sendo
o mesmo’”’. Diante da critica mordaz, defendia-se com a
irreverente negativa de sempre: “N3o sou um historiador
profissional — mas ninguém ¢ perfeito”8. Pouco antes de
morrer, Foucault definiu sua obra como “estudos de “his-
téria’ em razio dos dominios que aborda e das referéncias
as quais recorre; mas”’, insistia ele, ““nfo constituem a obra
de um ‘historiador’”?. '
Allan Megill descreve os estdgios da reagfo dos histo-
riadores a obra de Foucault como partindo do que ele cha-
ma de “njo-recepgdo” para uma frigil e limitada “assimila-
¢i0”, depois de um periodo intermediario de ““confronta-
¢30"'10. Apesar de Robert Mandrou e Fernand Braudel te-.
rem reagido positivamente a_ sttozre de la  folie, em 1962,
Foucault atravessou a decada de 1960 pr ignora-_

do i)elows historiadores. Nesse perfodo, porém, sua aceita-’
¢3o fora da profissdo histérica estava em franca ascensio,
segundo compilag@es extraidas por Megill do Indice de Ci-
tacbes das Ciéncias Sociais e do Indice de Citagbes das Artes
e Humanidades. Os historiadores que aparecem nas me-

6. Michel Foucault, The Order of Things: An Archaeology of the Human Sciences
{Nova Iorque, 1973), p. xiv; e idem, The Archacology of Knowledge, traduzido pa-
ra o inglés por A. M. Sheridan Smith (Nova Iorque, 1972), p. 17.

7. Foucault, Archaeology of Knowledge, p. 17.

8. Em Ira Allen Chapel, Universidade de Vermont, 27 de outubro de 1982,
citado em Allan Megill, “The Reception of Foucault by Historians”, ]oumal of
the History of Ideas 48 (1987): 117.

9. Miche! Foucault, The History of Sexuality, vol. 2: The Use of Pleasure, tra-
duzido para o inglés por Robert Hurley (Nova Iorque, 1985), p. 9.

10. Megill, “Reception of Foucault”, p. 125.
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lhores posi¢des dessas pesquisas encontram-se, significati-
vamente, ‘‘as margens, quando nfo inteiramente fora da dis-
ciplina ‘genérica’ da histéria”1l. Nenhum dos seis historia-
dores mais citados, inclusive o préprio Foucault, pertencia
a um departamento académico ou instituto de histéria; ne-
nhum deles tinha ‘““‘qualquer proximidade com a corrente
principal dos estudos sdcio-politicos’12. :

A marginalidade de Foucault enquanto historiador deu
lugar, na década de 1970, a um relutante reconhecimento
dos aspectos historicos de sua obra, embora aqueles que en-
contraram semelhangas entre a abordagem de Foucault e
as suas proprias nio tenham percebido, muitas vezes, a in-
tengdo da obra dele. Para os historiadores das mentalités,
por exemplo, o estudo da loucura realizado por Foucault
evocava as intengdes de Febvre na década de 1930. E os his-
toriadores de esquerda viram as histérias de Foucault acer-
ca da clinica, do asilo e da prisio como criticas institucio-
nais indicativas do desenvolvimento do controle sociall3.
A identificagdo de elementos comuns num programa sdcio-

Foucault significava que as apa-_

‘Histoiics Compartlhado b
rentes incoeréncias e contradigdes de outros aspectos de sua
obra eram consideradas como falhas de Foucault. Sua obra’
tern sido valorizada por seus “imsights locais”14, mas esses
insights ajustavam-se a0 programa existente da histéria so-
cial. Nos pontos em que deixavam de ajustar-se, a respon-

sabilidade recala sobre Foucault.

11. A utilizagdo, por Megill, do termo genérico, em vez de convencional, é

titil em sua exatiddo e engragada em suas conotagdes de consumo (ibid., p. 119).

12, Ibid., p. 120. Os outros cinco historiadores sio Erwin Panofsky, histéria

da art& Ernst Gombrich, histéria da arte; Frances Yates, histéria intelectual/histé-

ria da arte; Thomas S. Kuhn, histéria da ciéncia; Mircea Eliade, histéria da religido.

13. As interpretag8es equivocadas da obra de Foucault sio bem abordadas

or Jacques Revel, “Foucault, Michel, 1926-1984", em Dictionnaire des sciences
bistorigues, org. Burguiére, pp. 290-92.

14. Hunt, “French History in the Last Twenty Years”, p. 219.
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Em seu ensaio “L’Historien et le philosophe”, Jacques
Léonard, um historiador social da medicina francesa do sé-
culo XIX, como que zombando de si mesmo, contrastou Fou-
cault com “o historiador”, um tipo que, “para ser compe-
tente, deve passar muito tempo respirando a poeira dos ma-
nuscritos, envelhecer nos repositérios dos arquivos departa-
mentais e travar uma batalha com os ratos, numa disputa
por guloseimas nos sétdos das reitorias”. Foucault claramente
nio se comportava como um mordiscador de fatos envelhe-
cido e coberto de poeira. Pelo contrario, como nos diz Léo-
nard, era “‘um cavaleiro barbaro” a galopar pelos dominios
histdricos, irresponsavelmente a vontade em suas histdrias
de prisées, medicina, hospitais, em sua esmerada e meticu-
losa pesquisa. Foucault era cr1tlcad9' por sua désatengio 2 cro-
nologia, seus descuidos, suas minimizagBes e seus exageros.
Os historiadores dé ma vasta gama de temas — o trabalho,
os militares, a educagio, a medicina — seriam capazes,
asseguravam-nos, de ordenar uma série de ““fatos concretos”
contra a tese da normalizagio maciga de Foucault. Léonard
falava por muitos historiadores i 1nqu1etos com a falta de or-
todoxia da obra de Foucault. Mesmo assim concluiu, nessa
1ntrodugao a um debate de historiadores com Foucault, que

“Foucault é de fato um historiador, e um historiador de ori-
ginalidade incontestavel, a quem nos interessa ouvir”. Se ele
foi longe demais enquanto “um filésofo que veio dissemi-
nar suas sementes no campo dos historiadores, ...sua auda-
cia”, condescendeu Léonard, “é sempre sedutora. ...Sua obra
é, sobretudo, uma bela construgio intelectual”’?3,

Foucault entendeu a avaliagfo. Sua dspera resposta ao
elogio condenatério de Léonard merece ser mencionada com

15. Jacques Léonard, “L’ Hlstorlen et le philosophe. A propos de: Sumezl[e:
et punir; naissance de la prison”; em L’Tmpossible prison, org. Michelle Perrot (Pa-
ris, 1980), pp. 10, 12-13, 16, 9, 17.
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algum detalhe, pois constitui, a um s6 tempo, uma autojus-
tificativa de Foucault enquanto historiador e uma observa-
¢30 mordaz sobre a condigio da escrita histérica. A “L’His-
torien et le philosophe”, Foucault contrapés seu titulo que
faz lembrar o de uma fabula: ““La Poussiére et le nuage”.

Concordava com Léonard em que o historiador “estereo-
tipico” tem inimeras tarefas ingratas:

o virtuoso cavaleiro da exatidio (“Nio tenho muitas idéias, mas -
pelo menos o que digo é verdadeiro™); o médico de informagdes
inexauriveis (““Vocé nada disse sobre essa ou aquela coisa, ou mes-
mo sobre aquilo que-conhego e vocé certamente ignora”); a gran-
de testemunha da Realidade (““Nada de sistemas grandiosos, ape-
nas a vida, a vida real, com todas as suas i
o inconsolavel erudito que chora sobre seu pédaciiihic déterra que
acabou de ser saqueado pelos birbaros: exatamente como se, de-
pois de Atila, a relva nunca mais voltasse a crescer.

Esse é o Foucault se divertindo, como um Atila, com o ter-
reno histérico devastado que deixa em sua esteira. E essa
a sua resposta irada 4 “‘poeira” dos “pequenos fatos verda-
deiros” da histéria, confrontada com a “nuvem” agitada
por suas ‘‘grandes idéias vagas’1é¢ . Ao arremeter contra a
estreiteza, a mesquinhez e a esterilidade dos historiadores,
ele ndo é um barbaro, mas um reformador a pedir por algo
melhor e mais grandioso. E nos, a exemplo de Léonard, per-
cebemos a ousadia e ouvimos o grito de guerra.

Os criticos insistiram, e continuam a insistir, que em
sua obra Foucault pretendia minar a legitimidade da histé-
ria, e de todas as disciplinas, como excludentes e limitado-
ras do conhecimento. Por nio utilizar os “critérios habi-
tuais de erudi¢io histdrica”, Foucault é, como observa

16. Michel Foucault, “La Poussiére et le nuage”, em L Impossible prisor, org.
Perrot, p. 29.
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Megill, “antidisciplinar, uma pessoa 2 margem de todas as
disciplinas, colhendo delas apenas com o objetivo de mina-
las”. Megill conclui que “embora ele nio seja da disciplina,
é importante para ela”!. Outros, como Jacques Revel, re-
conhecem a contribui¢io de Foucault a histéria como mar-
ginal. Revel afirma que “a obra que talvez tenha marcado
mais profundamente os historiadores franceses desde a dé-
cada de 1960 nio é a de seus pares, mas sim a de um fil6so-
fo, Michel Foucault™18,

Os historiadores menos dispostos a aceitd-lo apontam
sem vacilar as deficiéncias de Foucault, a falta de método,
o menosprezo pelos dados, a obscuridade filoséfica, a lin-
guagem singular, as simplificagBes excessivas e as abstragdes,
que para eles refletem a falta de validade histérica da obra
de Foucault. Os historiadores propensos a admitir que Fou-
cault estava escrevendo histéria véem-na como ma histé-
ria, por demais genérica, insubstancial e mecénica. Nio ad-
miram, portanto, as irritadas negatlvas de Foucault, nem
sua irreverente confissio de que “ninguém ¢ perfeito”.

E possivel que a concepgio de Foucault do discurso his-
térico, e de seu préprio engajamento neste, fosse mais aberta
e fluida — ainda que complexa — e menos destrutiva e cor-
rosiva do que se alegava. Como observou Foucault em L’Or-
dre du discours: ““Na fertilidade de um autor, na multiplici-
dade dos comentarios e no desenvolvimento de uma disci-
phna, tendemos a ver infinitos recursos disponiveis para a
cr1agao do discurso. Talvez assim se)a, mas, Mesmo assim,
sdo principios de coergio, e talvez seja impossivel avaliar
seu papel positivo e multiplicador sem primeiro levar em
conta o seu papel restritivo e coercitivo™1?. Seja como for,

17. Megill, “ Recepnon of Foucault”, pp. 133-34.
18. Revel, “Foucault”, p. 290.
19. Michel Foucault, The Discourse on Language (Nova lorque, 1971), p. 224.
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alguns historiadores optaram por repudiar Foucault como
um mau historiador, ou como um nio-historiador. Os cri-
ticos mais favoraveis optaram por considera-lo como algo
além de um historiador, situado 4 margem e dando uma con-
tribui¢io marginal.

E quase certo que o proprio Foucault se via como um
marginal, mas um marginal que pretendia reformular pro-
fundamente a disciplina que o excluia. Em sua aula inaugu-
ral no Collége de France, Foucault implicitamente apresen-
tou a “grandiosidade” de sua prépria obra através de uma
discussdo da contribuigio de Gregor Mendel a biologia. Nes-
se momento de seu maximo reconhecimento institucional,
Foucault preferiu identificar-se com um marginal, um obs-
curo monge austriaco cujas contribuig8es para a sua disci-
plina permaneceram ignoradas até depois de sua morte.
“Mendel foi um verdadeiro colosso, tanto assim que 4 ciéncia
nio podia sequer referir-se a ele adequadamente”. Sua grande
descoberta dos principios basicos da genética nio cabiam
na ciéncia de seu tempo: ‘“Ali estava um novo objeto que
exigia novas ferramentas conceituais e novos fundamentos
tedricos. Mendel falava a verdade, mas nio estava dans le
vrai (dentro da verdade) do discurso bioldgico contem-
poraneo... Uma mudanga radical de escala e a utilizagio de
uma classe inteiramente nova de objetos na biologia se fi-
zeram necessarias, antes que Mendel pudesse entrar para a
verdade e suas proposigOes parecessem, na maior parte, exa-
tas”’20, Foucault j4 havia explicado a natureza de suas pré-
prias e semelhantes preocupagdes: “O que estamos vendo,
entdo, é o surgimento de todo um campo de questdes, al-
gumas delas ja conhecidas, através das quais essa nova for-
ma de histOria esta tentando desenvolver sua prépria teo-

20. Ibid.
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ia. ...Meu propésito ¢ revelar os principios e as conseqiién-
cias de uma transformagio autéctone que esta ocorrendo
no campo do conhecimento historico™?1.

A obra de Foucault negava a marginaliza¢io, embora
ele e seus criticos tenham-no relegado a uma posigio mar-
ginal. Examinemos alguns argumentos contrarios. Ao criar
seu préprio titulo para a cadeira que, em 1970, lhe foi ofe-
recida no prestigioso College de France, Poucault optou por

““Cadeira de Histdria dos Sisté A
va pretender distanciar-se de obras anteriores como The Or-
der of Things e. The Archaeology of Knowledge, a0 mesmo
tempo em que aprofundava seu compromisso com a inda-
gacdo historica de Madness and Civilization, The Birth of the
Clinic, Discipline and Punish e o multivolume History of
Sexualiry?2. Essas obras s3o histérias autoproclamadas. Con-
tudo, ndo sfo produtos “genéricos” da disciplina histérica.

Em suas histérias (bem como em suas obras historicas,
mais dificeis de serem rotuladas) Foucault estava tentando
romper com as convengdes da disciplina, extrapolar seus

limites. Havia pouco de familiar em seu desprendimento
das coergBes, seu questionamento dos métodos, a mensu-
ragdo daquilo que ele chamou de “mutagdes’ da histéria,
da forma como ele fizera em The Order of Things. Foucault,
porém, era sempre honesto e consistente (a despeito das afir-
magGes em contrario de seus criticos) ao identificar o que
havia de errado nos “principios reguladores™ da tradicio-
nal histéria das idéias. Ao abandonar a causa e efeito e

““a unidade amorfa de algum grande processo evolutivo, se-

)a ele vagamente homogéneo ou rxgldamente hierarquiza-
do”, ele o fez em busca de formas, ‘e nio de novas estru-

21. Foucault, Archaeology of Knowledge, pp. 5, 15.
22. Hubert L. Dreyfus e Paul Rabinow, Michel Foucault: Beyond Structura-
lism and Hermeneutics (Chicago, 1982), p. viii.
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turas. “O objetivo. foi, na verdade, estabelecer aquelas di-
' versas séries convergentes, e as vezes divergentes, mas nun-
ca autdnomas, que nos permitem circunscrever o locus de
um evento, os limites de sua fluidez e as condigdes de sua
ocorréncia”?. Em vez de consciéncia e continuidades,.a..
substincia da nova histéria social, a nova histéria cultural
de Fou_ggyl : revidava com descoﬁfinuldades, grupos de no-
gog_s, séries, discursos. Seu empreendlmento era fundamen-
wr'netodologmo. T
"Nio obstante, os desafios metodolégicos de Foucault
abragaram um dos mais tradicionais objetivos da histéria:
suas obras.completas representam uma nova histéria da ci-
vilizagio ocidental. Como historiador profundamente com-
prometido com o presente, ele explicou em The Order of
Things que pretendia revelar os estratos histéricos de sua
prépria cultura. Antes e depois, suas obras constituem uma
surpreendente analise da civilizagio ocidental em termos de
normalizagio e dlsc1p11na Através de sua periodizagio, ba-
seada nas rupturas do Renascimento e nas eras cldssica e mo-
derna, se ele nio estd produzindo uma histéria total, estd
entio produzindo uma histéria geral. Como explicou em
The Archaeology of Knowledge, a histéria total simbolizava
a reconciliagio da forma geral de uma civilizago, as “leis
que sio responsaveis pela coesdo” de todos os fenémenos
de um periodo. De acordo com a histdria total, as estrutu-
ras econbémicas, as instituigdes e os costumes, as atitudes
mentais € 0 comportamento politico sdo todos regidos pe-
la mesma rede de causalidade, por “uma Unica e mesma his-

toricidade”. A historia geral rejeita a totalidade tanto dos
marxistas quarito dos historiadores dos Annales, njo em fa-
-vor da pluralldade, mas em favor de mteragoes, correlagGes

23. Foucault, Discourse on Language, p. 230.
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e predominéncias: “Uma descngao total refine todos os fe-
nbmenos ao redor de um tnico centro — um principio, um
significado, uma visdo de mundo, uma configuragio geral;
uma histéria geral, ao contririo, mobilizaria o espago da
dispersdo”24.

" Esse espago recém-mobilizado é uma tela repleta de cor-
pos — corpos em hospitais, em clinicas, em asilos e em pri-
sdes. Foucault formulou seu préprio objetivo como sendo
o de “Criar uma bistéria dos-diferentes-modos pelos quais,
em nossa “¢ultura, os seres humanos sio transformados em
sujeitos” (o grifo é meu). Numa obra anterior, ele des—
creveu esse. ob)etlvo de um modo bl ante. dlversoﬁ, s:omo, ‘

" Pernand Braudel o prmmpal representante dos Annales
nas décadas de 1960 e 1970, ele proprio tentando descobrir
um novo modo de ver a histdria, nfo demorou a perceber
a amplitude e a ambigio do empreendimento de Foucault.
Em sua avaliagio para a Annales, Braudel reconheceu Mad-
ness and Civilization como uma tentativa de remontar aos
“misteriosos 'caminhos das estruturas mentais da civiliza-

toriadores profissionalmente marginais, Philippe Ari¢s ¢ Nor-

bert Elias — segundo ele, historiadores do processo ¢ o civiliza-

_tério. Como Lucien Febvre, estudaram “tendéncias de lon-
"80 alcance na alteragio da estrutura da psique”28. Ao exa-
“minar 4 cultura ocidental em termos de valores e comporta-
mento internos, Foucault, como historiador dos ‘‘siste- -

\

24. Foucault, Archacology of Knowledge, pp. 9-10.

25. Dreyfus e Rabinow, Midhel Foucault, p. 208.

26. Michel Foucault, “Nietzsche, Genealogy, History”, em Language, Counter-
Memory, Practice, org. Donald Bouchard (Ithaca, N.I, 1977), p. 148, :

27. Nota de Fernand Braudel 2 resenha de Robert Mandrou, “Trois clés pour
comprendre la folie 4 'époque classique”, Annales, ES.C. 17 (1962): 771-72.

28. Hunt, “French History in the Last Twenty Years”, p. 217.
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de, a farmha e.o 1nd1v1duo

No cerne da histéria da civilizagdo ocidental de Fou-
cault encontra-se o Bl"l[LQIRIO organizador do poder. A cul-
tura é estudada através de tecnologias dé poder — nio atra-~
vés das classes, do progresso ou do carater inddmito do es-
pirito humano®. O poder nio pode ser apreendido pelo
estudo do conflito, da luta e da resisténcia, a nio ser em
suas manifestagSes malis restritas. O poder no é caracteris-
tico de uma classe (a burguesia) ou de uma elite dominan-
te, nem pode ser atribuido a uma delas. Para Foucault, o
poder é uma estrategxa atnbulvel a fungoes (dlSpOSl;oes ma-

politica, nem na economia, & nao ¢ ali que se encontram
suas bases. O poder existe como “uma rede infinitamente
complexa de ‘micropoderes’, de relagdes de poder que per:,
~meiam todos os aspectos da vida social’3%. O poder nio s&
‘reprime, mas também cria. Dentre todos esses aspectos, 0

* mais polémico de todoséa constatagao de que o poder cria
a verdade e, portanto, a sua prépria legitimagio. Cabe aos
historiadores identificar essa produgio da verdade como uma
fungao do poder

o poder fosse o poder do Estado Aflrmou inlimeras vezes
I 10ss€ O

ndo ter qualquer teoria, ou “esquema”, do Estado. O

Estado, em si, é o efeito de uma multiplicidade de movi-

mentos (rouages, como na maquinaria). No debate com os

29. “Parece, em retrospecto, que uma anilise do poder era o componente
ausente tanto na Annales quanto nos paradigmas marxistas” (#bid., p. 221). Hunt
também v¢, na obra de Elias, um desenvolvimento do tema do poder — do poder
das elites definidoras de valores.

30. Sheridan, Michel Foucault, p. 139; Patricia O’Brien, “Crime and Punish-
ment as Historical Problem”, Journal of Social History 11 (1978): 513.
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historiadores em L’Impossible prison, ele relacionou as per-
guntas com as quais os historiadores “irritados”” o bombar-
dearam: “O que é que vocé esta fazendo com o Estado? Que
teoria vocé estd nos oferecendo? Vocé negligencia o papel
do Estado, dizem alguns, e o vé por toda a parte, dizem
outros”. Foucault acreditava que seu problema com os his-
toriadores, marxistas ou nfo-marxistas, quanto a essa ques-
tdo, era ‘“‘a auséncia de um esquema. Nada que se asseme-
lhe a um esquema como infra-estrutura e superestrutura,
como o ciclo malthusiano, ou como 2 oposigio entre so-
ciedade civil e Estado: nenhum desses esquemas que tém
garantldo, explicita ou 1mphcltamente, as tranqullas opera-
¢Bes dos historiadores nos Gltimos c1nquenta anos ’. Ele des-
prezava a seguranga desses esquemas: seu ‘“jogo”’, dizia-nos
ele, era “diferente”. ““Fazer histéria a partir da ‘objetifica-
¢do’ desses elementos que os historiadores consideram co-
mo dados objetivos (a objetificagﬁo de objetividades, ouso
dizer) significa sair do circulo no interior do qual gostaria
de me movimentar™3!,

Para entrar no circulo de Foucault, nfo se pode reco-

nhem"ng “Nada, no homem — ném mes-
“mo o seu corpo — ¢ suficientemente estivel para servir de
base para o reconhecimento de si mesmo ou a compreen-
sdo dos outros homens™32. A prépria nogio de “homem’’

é  uma | “invengio recente’ ’ da cultura européia a partir do

31. Foucault, “Table ronde du 20 mai 1978”, em L’Impossible prison, org.
Perrot, pp. 54, 55.

32, Foucault, “Nietzsche, Genealogy, History”, p. 153.

33. Foucault, The Order of Things, p. 386.
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ta de dominios, de objetos e de discursos verificaveis e fal-
sificiveis que lhes sio atribuiveis; o que me interessa ndo
é 51mplesmente essa formagio, mas s efeitos da realidade

que_ s40 3 ela associados”4.”

~ Esse tltimo trecho & interessante por infimeras razées.
Em primeiro lugar, revela a posigio central do d1scursw

estudo do poder de Foucault. Ao procurar as unlformlda-
es da formacio discursiva, Foucault referiu-se a “normas”

que regem as relag8es basicas do discurso. A unidade, a dis-
tribuigio e a interago das diferengas permitem ao historia-
dor configurar a psicologia, a economia, a gramatica e a me-
dicina como parte da mesma formagio discursiva. Ao des-
.cobrir, por exemplo, como a criminalidade podia tornar-se
;objeto do discurso psiquitrico, Foucault absteve-se de mos-
| trar como era realmente a criminalidade no século XIX (e,
conseqiientemente, de procurar uma realidade extrinseca ao
discurso). Em vez disso, viu o discurso como ‘“‘a ordenagio
dos objetos”, nio apenas como grupos de signos, mas co-
"mo relagdes de poder®.

O compromisso fundamental de Foucault com esse mé-
todo enquanto meio de estudar o poder foi explicitamente
admitido 20 longo de toda sua obra. Ele criou preceitos ge-
rais para o estudo do poder: n3o estudar o poder apenas
como uma forma de repressio, nio reduzir o poder a uma
consequenc1a da legislagdo e da estrutura social®¢. Foucault
situava o poder de modo que o mesmo pudesse ser - estuda-
"do: (1) nunca se est4 fora do poder, nio existem hm1tes nem
I;é}iferlas, assim como nio existe um centro: “‘o poder é
coextensivo com o corpo social’”’; (2) ““as relagSes de poder

\

34. Foucault, “Table ronde”, p. 55.

35. Foucault, Archaeology of Knowledge, pp. 48-49.

36. Arnold I. Davidson, “Archaeology, Genealogy, Ethics”, em Foucault:
A Critical Reader, org. David C. Hoy (Nova lorque, 1986), pp. 225-26.
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sio entrelagadas a outros tipos de relagdes (produgio, paren-
tesco, familia, sexualidade)” e podem ser estudadas por meio
de seus discursos; (3) as relagbes de poder sio interligadas e
“suas interligacBes delineiam condiges gerais de dominagio,
...organizando-o numa forma estratégica mais ou menos coe-
rente € unitaria”. Historicamente, as relagdes de poder po-
dem servir, e de fato servem, aos interesses econ6micos, mas
esses interesses no podem ser considerados primérios: a luta
de classes ¢ preservada, mas “rejeitada como a mtzo parao  exer-
_cicio do ) poder’ >37.( O historiador deve procurar “nos lugares
menos promlssores ~ nos sentimentos, No amor, na cons-
ciéncia, no instinto — os intersticios do poder. Nio se trata
de uma proposta de estudar as origens das mentalités, das con-
cepgbes de mundo ou dos sentimentos associados 2 outros ni-
veis de sistemas sociais e econdmicos. O objetivo de Foucault
nio era compativel com os paradigmas sécio-histéricos do-
minantes, a despeito dos insights Jocais e das similaridades.
Foucault ndo  procurava a evolugio ou a recorréncia. O
metodg delq con51st1a, basmamente ¢m isolar as diferencas.
e ﬁfgéﬁrar as inversdes. Chamou seu método. “‘genealogi-
co” e deu seu préprio s1gn1f1cado 20 termo que foi buscar emi
Nietzsche. “A genealogia é cinzenta, metictlosa-e-paciente-
riente documental. ...Deve registrar a singularidade dos even-
tos fora de qualquer finalidade monétona”. A genealogia, in-
 sistia ele, ndo pode ser aleatdria. Exige erudigio. O genealo-
gista/historiador busca o comego, ndo a origem. Para Fou-
cault, essa era uma distingfo fundamental. As origens impli-
cam causas; os comegos implicam diferengas. Uma genealo-
gia, portanto, ‘‘vai cultivar os detalhes e acidentes que acom-
panham todos os comegos”38. :

37. Michel Foucault, Power/Knowledge: Selected Interviews and Other Writings,
1972-1977, org. Colin Gordon (Nova Iorque, 1980), pp. 142, 141.
38. Foucault, “Nietzsche, Genealogy, History”, pp. 139, 144.
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Como funcionava, na pratica, o método genealdgico?..
Foucault usou reiteradamente o recurso @ustapomgao para
introduzir e sustentar suas histdrias. Nio se tratava de um
mero recurso literario, mas de um instrumento para minar
0s pressupostos progressistas sobre a transformagio. Em Dis-
cipline and Punish, oferece-se ao leitor o terrivel espeticulo
da evisceragio e do esquartejamento do regicida Damiens.
Essa descrigdo é acompanhada por uma lista extremamente
minuciosa dos afazeres didrios de um prisioneiro do século
XIX, igualmente brutal em sua monotonia. Foucault expli-
cou sua adaptagio do mérodo de Nietzsche quatro anos an-
tes da publicagdo de Discipline and Punish: “[O genealogis-
ta] deve ser capaz de identificar os eventos historicos, seus
solavancos, suas surpresas, suas vitOrias instdvels e suas in-
tragaveis derrotas — a base de todos os comegos, atavismos
e hereditariedades™® O método parece enganosamente
simples: identificar e justapor diferengas em busca das ma-
nifestagées de poder que permeiam todas as relagdes sociais.
O poder ¢ um fenémeno complexo que desafia os pressu-
postos positivistas. O método de Foucault permite-nos per-
ceber de que modo funcionam as sociedades. Estudar o po-
der através do discurso também nos permite perceber o mo-
mento em que sdo introduzidas novas tecnologias de poder,”

Esses aspectos da obra de Foucault sdo imediatamente
aparentes em seu estudo do “‘nascimento da prisio”. Fou-
cault ndo via os métodos punitivos como meras conseqiien-
cias das estruturas sociais (e, por extensio, nio associava os
novos métodos de punigdo a transformagdes nos sistemas
socio-econdmicos)*. Em sua busca de uma matriz comum

39. Ibud., pp. 14445,

40. Outros historiadores contemporineos das prisdes basearam seus estudos
das modificagdes do sistema penal nas mudangas da estrutura social. Ver Michel
Ignatieff, A Just Measure of Pain: The Pemtentmry in the Industrial Rezo[utzon,
1750-1850 (Nova lorque, 1978); e Michelle Perro, “1848. Révolutions et prisons™,
em L'Impossible prison, org. Perrot, pp. 277-312.
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na hist6ria do direito penal e nas ciéncias sociais, Foucault

descobriu algo novo, uma ruptura: a introducio da dicoto-
mia corpo/mente na arena da justica penal. Com a intro-
dugio do conhecimento cientffico na prética judicidria, o
préprio corpo se tornou o foco de um novo tipo de rela-
gio de poder. Essa mudanga correu paralelamente a trans-
formagBes em outras instituicdes (seriais), incluindo a es-
cola, a fabrica, a clinica e 0 exéreito, e essas mudancas fo-
ram interligadas pela forma estratégica de normalizagio. O

tema de Foucault é a tecnologia do corpo e de como esta
Setransiormou ¢om  metamorfose dos métodos punitivos
na era moderna. Ao fazer 4 pergunta que faz, ao descentra-
lizar nosso entendimento da puni¢io como repressio e a0
tird-la do ambito das interpretagdes liberais e marxistas, Fou-
cault foi capaz de substituir a repressio pelo conceito de
normalizagio — talvez um.conceito mais satisfatério para
explicar um sistema (de funcionamento) permanente.
- Tm‘a‘.sg-‘d?}.’f? método, ndo de uma teoria. A contri-
“buigio de Foucault 'p”afi'éﬁ"éé"éﬁ“t’é“diﬁi&'Q"ﬁﬁ“ﬁaa“é a sua teoria
social. Como demonstrou o paradigma dos Annales, uma
teoria de transformagio social nio se faz necessiria parauma
metodologia consistente. Através do sey estudo do poder/sa-
ber/cultura, Foucault contribuiu, no entanto, com uma me-
_todologia. N3o obstante, prevalece a afirmagio contraria,
muito forte, de que Foucault nio tinha método algum: “E
impossivel imaginar o ‘método’ de Foucayls, que na verda-
de ¢ o antimétodo de Nietzsche e do Heidegger rardio™*L.
Ou, como diz Hunt: “Aquilo que nio tem uma ligagio tem-
poral na pratica discursiva no pode prover a base sélida
e permanente do método histérico”. Contudo, o processo

pelo qual “as ciéncias humanas... devem ser historicamente

41. Megill, “Reception of Foucault”, p. 134,



52 A NOVA HISTORIA CULTURAL.

desconstruidas como produto de ‘microtecnologias de po-
der’ contingentes’ constitui, em si, um método*2. Em seus
piores momentos, o método efetuou “uma mera intersec-
3o de coisas e palavras”, talvez de concepgdo brilhante, mas
executada de forma pouco convincente. Em geral, Foucault
era mais claro que seus criticos quanto as limitagSes de sua

obra: “Gostaria de mostrar que o discurso nio é uma té-

nue superficie de contato, ou de confrontagio, entre uma
realidade e uma linguagem (langue)’4.

Por mais ténues que os contatos as vezes pudessem ser,
Foucault procurou-os em todos os tipos de textos — me-
mbrias de desajustados, diarios, tratados politicos, copias de
projetos-arquitetdnicos, registros criminais, relatorios mé-
dicos —, aplicando principios consistentes de analise em bus-
ca dos momentos de inversio do discurso, em busca dos
eventos enquanto Joci de conflitos em que as praticas so-
ciais foram transformadas*. E, para cada discurso, texto ou
evento, ele colocava as mesmas perguntas: Onde esta o po-
der nesse conhecimento? De que modo esse conhecimento
complementa a tecnologia do poder?#

Com a historiadora Arlette Farge, Foucault voltou sua
atengio para um corpo de documentos bem estudados pe-
los historiadores, as lettres de cachet do Antigo Regime?,
e impds seu proprio método ao projeto¥’. Anteriormente-
entendidas como indicadores do sistema monérquico repres-
sor e injusto, essas ordens sumdrias de prisio agora davam

42. Hunt, “French History in the Last Twenty Years”, p. 218.

43, Foucault, Archaeology of Knowledge, p. 48.

44, Charles C. Lemert e Garth Gillan, Michel Foucault: Social Theory and
Transgression (Nova lorque, 1982), p. 132.

45, Essas questdes sdo discutidas em ibid., p. 136.

46, Arlette Farge e Michel Foucault (orgs.), Le Désordre des familles. Lettres
de cachet des archives de la Bastille au XVllle siécle (Paris, 1982).

47. Arlette Farge, “Travailler avec Michel Foucault”, Le Débat, n® 41 (1986):

- 164-67. .
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acesso nio ao mundo do Estado, mas aos mundos privados
de pais e filhos, maridos e mulheres. Para Foucault e Far-
ge, o poder de repressio e criagio nas relagdes familiares
nio teve origem no Estado. Suas novas leituras desses do-
cumentos necessariamente transformaram nossa compreen-
sdo da “politica” da vida familiar as vésperas da Revolugio
Francesa e da confluéncia de cultura e politica nos textos.

Ao inverter as preocupagdes dos historiadores com as
lettres de cachet, Foucault fez com que os contornos perifé-
ricos do poder desabassem em diregio ao centro, usando
documentos de Estado para negar a centralidade do mes-
mo. Tendo em vista um objetivo semelhante, Foucault
“apresentou’ as memOrias de um parricida, Pierre Rivié-
re, e as de um hermafrodita, Herculine Barbin, como estu-
_dos individuais de normalizagio no século XIX*, Os dis-

cursos médicos, legais e politicos foram submetidos 208 e
mos | metodogie_xﬁnversao € a0 mesmo questionamento. Fou-
cault no hesitou em nos fazer acompanhar o dedo pers-
crutador do examinador médico em sua descrigio dos 6r-
gios internos de Barbin. Foucault, porém, é o comentaris-
ta ausente do livro, com pouco mais de uma pigina de tex-
to para introduzir nio as memorias de Barbin, mas os
relatérios*®. No caso de Riviere, Foucault manteve a mes-
ma disténcia: “S6 a sua beleza j4 constitui uma justificativa
suficiente para ele hoje”’*°.

Os ensaios interpretativos (mencionados como “Notas”)
de Foucault e seus alunos de semindrio, presentes no pri-
meiro texto sobre o parricida, foram excluidos do estudo

48. Michel Foucault (org.), [, Pierre Rz'vzere, Having Slaughtered My Mother,
My Sister, and My Brother: A Case of Parricide in the Nineteenth Century, traduzi-
do para o inglés por Frank Jellinek (Nova Iorque, 1975); e idem (org.), Herculine
Barbin, dite Alexina B. (Paris, 1978).

49. Foucault, Herculine Barbin, pp. 131-32,

50. Fopcault, Pierre Riviére, p. 199.
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do hermafrodita. Por qué? Poderfamos supor que, ao exi-
mir de analise memorias como as de Riviére e Barbin, Fou-
cault atribuia a0 documento uma autenticidade que existia
em algum lugar fora da relagio de poder®!. Parece tratar-
se de uma incoeréncia metodologlca Como Foucault ex-
plicou: “Era muito dificil para nés falar dele semenvolvé-
lo num dos discursos. ...Se o tivéssemos feito, deveriamos
té-lo inserido na relagio de poder cujo esforgo redutivo de-
sejdvamos mostrar, € n0s mesmos teriamos caido na arma-
dilha armada por ele”’32. No caso do diirio de Herculine
Barbin e dos comentarios médicos, legais e jornalisticos que
envolvem o seu suicidio, Foucault permitiu a insercio de
-documentos que arcam com todo o peso interpretativo. Q.
comentarista n3o se interpde, a nio ser como presenca or-
ganizadora. O relato termina nio com a informagio do sui-
“cidio de Herculine, mas com a certidio de nascimento alte-
rada de Barbin, que mudou de nome e sexo, para que ficasse
registrado por escrito, vinte e dois anos depois de seu nasci-
mento.

Como comentarista de uma disciplina diferente volta-
da para as inteng8es de Foucault, David Carroll reconhece,
nesse status especial atribuido as memdrias de Barbin e a
textos semelhantes, que “serviram de armas contra os pos-
tulados de consciéncia, razio, transcendéncia, continuida-
de, totalidade, dialética, subjetividade, autoria etc., testemu-
nhando, por sua mera existéncia, os efeitos redutivos e coer-
civos dos sistemas de pensamento organizados segundo es-
ses conceitos”. O_que poderia, portanto, ser caracterizado

como uma antxmetodologla ou uma contradlgao metodo—

g

", loglca, m\“do, em si mesmo, fundamental para acri-

51. O’Brien, “Crime and Punishment”, p. 514.
52. Foucault, Pierre Riviére, p. xiii.
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cursxvas alternativas”>3. _
~ O método de Foucault tentou nio tomar nada por ga-'
rantido. Questionou a periodizagio tradicional e a necessi- -
dade de histérias nacionais. N3o obstante, sua prépria faci-
lidade como historiador tinha raizes num pafs, a Franga,
e num periodo, do século XVII ao XIX. Embora os histo-
riadores sociais tenham censurado Foucault por seu méto-
do genealdgico, que era muito aleatério e pouco consisten-
te, elé estava sempre pronto a defender um método que per-
doava os descuidos. Por exemplo, em resposta a uma acu-
sagdo de que havia negligenciado uma legislagdo significati-
va sobre a pena de morte em 1832, crucial para o entendi-
mento das transformagdes das praticas penais, Foucault res-
pondeu que o desenvolvimento de praticas de fiscalizagio
nas escolas do século X VIII “parecia mais importante que
os efeitos da lei”>*. Nesse caso, seus criticos nio percebe-
ram o0 ponto fundamental de sua tentatlva, que certamente

nao er a situar o nasc1rnento Ha pr 1530 nos atos 1eglslat1vos

Seu método inverteu os Pressupostos e enredou o« discurso.
na sc)_c_lgd_gég nas mstxtulg:oes e na economia, em vez de uni-
loa si mesmo. Contudo, o problema relativo a0 que incluir
e a0 que excluir continuou a atormentar seu trabalho e a
perturbar seus criticos.

Seu método de inverter os pressupostos sobressai espe-

... e s, e et e o A

“iria dlstanmar-me muito de meu pro;eto original’’%>, Co-
mo disse Allan Megill, “Foucault nio tem exatamente uma

53. David Carroll, Paraestbetics: Foucault, Lyotard, Derrida (Nova lorque,
1987), p. 109.

54. Foucault, “La Poussiére”, p. 32.

55. Foucault, The Use of Pleasure, p. 6.
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e 1968 sdo marcos na cronologia das conturbag3es) e 3s contra-

digdes disciplinares internas, inclusive os desafios da histéria in-

terdisciplinar e os efeitos solapadores da histéria das mentalités.
é/p@ggglp eocuEagao dqﬂlic_mggglt compartllhagg por_

mui ), foi a formacio
cultural Eal que se encontra a grande promessa de sua obra

" —a promessa de integracio na histdria da cultura. O po-
der/sa b@fl‘majxe\m{i)_@%c:i{cultura A fragmentago,
segmentagao e capllandade a obra dos historiadores cul-
turais pds-marxistas contemporineos — aqueles que estu-
dam mulheres, pequenas cidades, tribunais, familias, prisdes,
adultério, odores, epidemias, o welfare state e congéneres
— podem acomodar-se no universo de Foucault, no qual
as tecnologias de poder estio enraizadas em multiplas insti-
tuigbes serials, e no qual os temas, o sexo, os individuos,
a alma e a prépria cultura ocidental sio vistos através de

rupturas nos discursos.
- Oestudo da cultura realizado por | Foucault é uma his-

ettt
| ————— e

sa, ou causa pr1me1ra, Foucault nos deu um jogo sem cau-
sas. E um umversg"cig_‘l;gp_turas €_pausas, mas, mesmo as-

sim, um universo. Ele nio foi nenhum anarquista pos—
estruturalistaZ. Seu jogo tem regras e um _objeto. Mas serd
que esse jogo pode ser jogado por mais de uma pessoa? O
método de Foucault é imitivel? Até o momento, apenas al-
guns poucos historiadores podem ser considerados — e con-
sideram a si proprios — seguidores da orientagio de
Foucault®3, Uma das contribui¢des reconhecidas de Fou-

62. Apresentel esse ponto de vista em O’ Bnen, ‘Crime and Punishment”,
p- 514. Megill v¢ o anarquismo de Foucault como “um anarquismo que nio su-
pde, como o anarquismo classico, uma ordem subjacente que precisa apenas ser
expressa para que predomine a harmonia” (Propbets of Extremity: Nietzsche, Hei-
degger, Fouca (}t, Derrida [Berkeley e Los Angeles, 1985], p. 256).

63. Megill, “Reception of Foucault”, pp. 131-32.
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cault, adotada por varios dos novos historiadores culturais,
encontra-se na importﬁncia que ele atribuiu a linguagem/dis-
curso enquanto meio de apreender as transformages. A lin-
guagerd/ discurso teve o seu maior 1 impacto no estudo das
instituigdes, em especial o asilo e a prisio, mas ainda con-
serva o potencial para aplicagbes mais gerais.

Na Franga formaram-se grupos para refletir sobre ques-
tOes fortemente influenciadas pela obra de Foucault. Recen-
temente Michelle Perrot, uma historiadora simpatica as ten-
tativas de Foucault (ainda que nio uma foucaultiana), pre-
sidiu com Robert Badinter, na Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, um grande seminario sobre ““a prisdo na
Terceira Republica”. Foucault foi a presenga ausente. Obras

recentes sobre temas ndo-institucionais tém mostrado uma
- poderosa infliénicia da metodologia de Foucault: LEzat pro-~
‘vidence, de Frangois Ewald, por exemplo, e Le Miasme et
la jonquille, de Alain Corbin®*. S3o histérias profundamen-
te diferentes quanto A temdtica, embora ambos os autores
estejam preocupados com a anélise do discurso (sobre o wel-
fare state, o odor) em relagio a outros aspectos da vida so-
cial — a politica, a cultura, a economia e as institui¢Ses so-
_ciais de longa duragio.

Nos Estados Unidos e na Inglaterra, bem como na Fran-
¢a, os historiadores tém, igualmente, se defrontado com os
desafios epistemolégicos de Foucault. David Rothman, Ro-
bert Nye e Andrew Scull estudaram um ou outro aspecto
da loucura, dos desajustes ou da histéria institucional. Uma
nova geragio de historiadores e pés-graduandos, familiari-
zados com a obra de Foucault e criticos com relagdo aos
paradigmas existentes, estio engajados na criagio de um novo

64. Frangois Ewald, L’Etatdprowknce (Paris, 1986); e Alain Corbin, Le Miasme
et la jonguille (Paris, 1982); tradugio inglesa The Foul and the Fragrant: Odor and
the French Social Imagination (Cambridge, Mass., 1986).
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tipo de histéria. O futuro da histéria foucaultiana esté sen-
do decidido em semindrios de pés-graduagio dos trés pai-
ses. Essas reservas institucionais oferecem um ténue elo de
ligagdo entre as histérias de Foucault e a disciplina histdri-
ca. Contum 4 absolutamente claro quanto a
oPgﬂgFoucault serd importante para forjar uma  nova pra-
tica histdrica. :
" A influéncia de Foucault é hoje mais frequentemente
identificada com uma série de temas, e nio com um méto-
do. Sua obra sobre desajustados, leprosos, parricidas, her-
mafroditas e monstros tem inspirado estudos que alguns cri-
ticos consideram relativamente excéntricos e marginais. Es-
crevendo no New York Review of Books em 1981, Ian Hac-
king identificou “palavras fundamentais na obra de Fou-
cault... Trabalho, Linguagem, Vida, Loucura, Masturbagio,
Medicina, Militares, Nietzsche, Prisfo, Psiquiatria, Quixo--
te, Sade e Sexo. Nio nos deixemos nem atrair, nem repelir
por essa relagio adolescente de temas™®5. Mas n3o havia na-
da de adolescente nas intengdes de Foucault. Ele procurou
minar os pressupostos de uma disciplina que ainda circuns-
creve em guetos as histérias de mulheres, homossexuais e
minorias, uma disciplina que, na maioria dos casos, ainda
entende o poder como atributo de uma nagio ou classe. Em-
bora Foucault fosse cego ao género enquanto categoria ana-
litica, seu método de estudar o poder através do discurso
constitui uma grande promessa para a atuagdo nessa area.
No sentido restrito dos adeptos atuais, e no sentido mais
amplo do impacto sobre os pressupostos, a histéria foucaul-
tiana parece uma pratxca isolada. Muito se tem escrito so-

bre Foucault, sobre sua incoeréncia e falta de teoria. Alguns

65. Tan Hacking, ““The Archaeology of Foucault”, em Foucault: A Critical
Reader, org. Hoy, p. 27.
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de nés criticaram Foucault por ter deixado os atores hu-
manos fora de sua histéria do poder®. Certamente seria
‘verdadeiro afirmar que os biogeneticistas que descobriram
e exploraram o DNA n3o estavam preocupados, em seu tra-
balho, com a atuagio humana e com as agdes humanas in-
dividuais. Tal acusago, porém, seria de uma dbvia irrele-
vancia. E, de fato, em outro sentido seria falsa. O estudo
do cédigo genético dos seres humanos certamente pode nio
ser incompativel com o estudo da individualidade, embora
tal estudo possa, com o passar do tempo, transformar ou
destruir o que anteriormente se entendia por individuali-
dade. Da mesma forma, pode-se observar que, com sua “mi-
crofisica do poder”, Foucault estava construindo uma his-
téria da cultura que explicava como se constituiam os su-
jeitos, ainda que ele ndo estivesse absolutamente preocupa-
do com a atuagio humana — para ele, tratava-se de uma ques-
tdo irrelevante.

Foucault via a si préprio como um “‘mercador de ins-
trumentos, um. inventor de receitas, um cartégrafo’¢’.
Nunca afirmou ser um teérico ou um criador de sistemas.
A {nica maneira de testar a utilidade de um método é ten-
tar usé-lo. Para estudar as histérias do poder, Foucault mol-
dou Nietzsche segundo as suas necessidades. Para a escrita
da histéria, talvez a melhor utilizagdo da obra de Foucault
esteja ndo em tentar encontrar uma teoria onde nio existe
nenhuma, ou impor rigidos limites onde existe plasticida-
de, mas, antes, em deformar sua obra, fazé-la gemer e pro-
testar.

Alan Sheridan afirma, categoricamente, que ‘pdo se po-

de ser ‘foucaultiano’ do mesmo modo que se > pode $ér mar-

66. O’Brien, “Crime and Punishment”, pp. 514-15.
67. Sheridan, Michel Foucault, p. 224.
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xista ou freudiano”, o que, sem ddvida nenhuma, é
“verdadeiro®®. Contudo, Foucault deixou um importante le-
gado para a reavaliagio da histéria. Ndo como um saquea-
dor barbaro ou transgressor de sistemas, mas mais como
Gregor Mendel, que concebeu leis de hereditariedade atra-
vés de seu trabalho com ervilhas e experimentos com hi-
bridos, Foucault reformulou a compreensdo historica mui- .
_to mais através da pritica que da teoria. Em sua tentativa
de reescrever a histéria da civilizagio ocidertal; Michel Fou-
caﬁl)t’deggx—ﬁéﬁ-‘flos a questionar nossos presgﬁﬁcfs't.bs e lggou—
n6s 0 método e os instrumentos de analise para a escrita

deinia hlstorla ‘da"cultura nova e polmca

68. Ibid., pp. 224-25.
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MASSAS, COMUNIDADE E RITUAL
NA OBRA DE E. P. THOMPSON E NATALIE DAVIS

SUZANNE DESAN

No inicio da década de 1970 os historiadores sociais
empenharam-se em ampliar suas pesquisas para além da anali-
se demogréfica e sbcio-econdmica da vida da classe baixa, pas-
sando também a explorar as percepgdes culturais populares.
Buscando conferir voz e vida aos camponeses, trabalhadores
e artes3os que estudavam, os historiadores enriqueceram seu
retrato quantitativo pelo estudo das mentalités. Dois historia-
dores, E. P. Thompson e Natalie Davis, alcangaram muito pres-
tigio com sua analise cultural do comportamento e das atitu-
des populares, uma analise dotada de diregio, validade e mé-
todo. Seu trabalho sobre a violéncia da massa, particularmen-
te, tornou-se essencial para a defini¢io e a formagio de uma
nova abordagem cultural da histéria social.

Thompson e Davis partiram da obra realizada nos finais
da década de 1950 e na década de 60 por George Rudé e Char-
les Tilly, entre outros, que analisaram a composigio social das

Foram muito proveitosas para mim as sugestdes de Tom Broman, Dena Good-
man, Lynn Hunt, fulie Liss, Lynn Nyhart e dos participantes da Charter Conferen-
ce realizada em Berkeley em abril de 1987. Gostaria de agradecer especialmente 3 Na-
talie Davis pelos seus proveitosos comentérios.
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massas com o objetivo de corrigir a concepgao incorreta de
que os desordeiros eram hordas ingovernaveis que pratlca-
vam uma violéncia gratuita, sem finalidades e motivagGes

racionais!. De acordo com sua énfase sobre o poder da cul-

tura, Thompson e Davis deram mais atengio aos aspectos.

rltuﬂlzadQs.e teatrais da a agdo das massas enquanto expres-

sao cgl;gml ecomum;arla' focahzaram basxcamente e o sig-

tiva v1o\l‘entgm Mais especxﬁcamente, argumentavam niio sb
que os desordeiros agiam com base em alguma certeza mo-
ral e algum senso de legltlmldade comunitéria, mas, tam-
bém, que certos padrdes rituais na verdade ajustavam a vio-
léncia deles dentro de um contexto simbolico coerente, do- do-
tando suas agBes de lqgltlmldade ¢ significado®. A obra de
"Thompson e Davis sobre os tuniiltos tornou-se tio influente
que os autores redefiniram as questdes levantadas pela maio-
ria dos historiadores sobre as massas. A maior parte das pes-
soas que nos ultimos anos desenvolveram um trabalho so-
bre as agdes coletivas procuraram nio apenas investigar os
antecedentes sécio-econdmicos da massa, quando posswel
mas também decodificar os padrées ou rituais do préprio
tumulto, com a finalidade de descobrir a percep¢do que seus

participantes tém de seu significado e de sua validade. A obra

Entre o grande nimero de publicagSes de Rudé e Tilly sobre a massa,
as obras fundamentais incluem, de Rudé, The Crowd in History, 1730-1848 (Nova
Torque, 1964) e, de Charles Tilly, The Vendée (Cambridge, Mass., 1964); idem,
From Mobilization to Revolution (Reading, Mass., 1978) e, idem, The Contentious
French (Cambridge, Mass., 1968). Ver também Robert Holton, “The Crowd in
History: Some Problems of Theory and Method”, Social History 3 (1978): 219-33,
e Lynn Hunt, “Charles Tilly’s Collective Action”, em Vision and Method in st-
torical Sociology, org. Theda Skocpol (Cambridge, 1984), pp. 244-75.

2. Natalie Zemon Davis, “The Rites of Violence: Religious Riot in Sixteenth-
Century France”, Past and Present 59 (1973): 51-91; reimpresso em Natalie Ze-
mon Davis, Society and Culture in Early Modern France (Stanford, Calif., 1975),
pp. 152-87. (Minhas citagdes sio extraidas do livro.) E. P. Thompson, “The Mo-
ral Economy of the English Crowd in the Eighteenth Century”, Past and Pre-
sent 50 (1971): 76-136.
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de Thompson e Davis sobre a violéncia da massa também
estimulou os estudiosos da cultura popular e da histéria da
comunidade em geral a examinar os valores e os rituais co-

munitdrios dentro do comportamento popular amplamen:

te definido.

Neste ensaio, discutirei primeiro as concepgdes e os pro-
gramas histéricos subjacentes seguidos pelos dois autores
enquanto figuras originais do desenvolvimento da aborda-
gem cultural. Depois, examinarei os aspectos mais funda-
mentais de sua obra sobre o ativismo popular, concentrando-
me no artigo de Davis, ‘“The Rites of Violence: Religious
Riot in Sixteenth-Century France”, e no de Thompson,
“The Moral Economy of the English Crowd in the
Eighteenth- Century”. Avaliarei a influéncia de ambos so-
bre as recentes teorias da massa e sobre m cul-
tura e comunidade. Finalmente, exp[orare1 "de que modo po-
demos complementar sua obra através de uma amphagao
da abordagem cultural da histéria.

Ao delimitarem as novas questdes e métodos de pesquisa,
E. P. Thompson e Natalie Davis produziram um enorme
impacto sobre a histdria européia, e ambos sio merecedo-
res da grande reputagio de que desfrutam. Hoje é impossi-
vel desenvolver um trabalho sobre a Reforma sem ter lido.

Davis, ou estudar a Revolu¢io Industrial sem uma leitura
atenta de Thompson. A obra de Davis ampliou o enfoque
dos estudos sobre a Reforma para além das questdes teolé-
gicas, voltando-se para a histdria social da Reforma e para
o exame da religifo popular. Embora os escritos de Davis

. s€ ajustem ao Contexto dﬁscom Annales, com sua pro-

a a histoire des mentali:

cesa por utilizar, mac1gamente, a antropologia simbélica e
"e‘,ﬁﬁr‘tizar o papel determinante e fundamental dos fatores
culturais, em detrimento dos fatores climdticos, geograﬁcos
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ou socio-econdmicos?. Do mesmo modo, assim como Na-
talie Davis deixou uma marca radical no estudo da Refor-
ma e da cultura popular em geral, E. P. Thompson trans-
formou o estudo da Revolugio Industrial e reformulou cri-
ticamente os debates sobre a metodologia marxista. Em sua
obra fundamental, The Making of the English Working Class,
Thompson contestou a importincia dos tradicionais deba-
tes quantitativos sobre os saldrios reais e o padrio de vida
mensuravel da classe trabalhadora na Inglaterra do século
XIX e, em seu lugar, deu inicio a uma vasta exploragio da
formag3o cultural das atitudes e da consciéncia da classe tra-
balhadora. Seu estudo da identidade da classe trabalhadora
atraiu muitos seguidores, discipulos e imitadores, bem co-
mo criticos*. ,

Ao revelarem novos temas e métodos de analise, Davis
e Thompson deram &nfasé 4 iima mesma idéia central —
6 papel decisivo da cultura como for¢a motivadora da trans-
formacio histérica. Também tinham em comum um mes-
mo ponto de partida: ambos iniciaram suas carreiras de his-
toriadores trabalhando dentro da tradigio marxista e am-
bos reagiram contra as ““tradicionais” interpretages mar-
xistas que enfatizavam as forgas sdcio-econdmicas como as

3. Nos filtimos anos, iniimeros seguidores da escola dos Annales abandona-
ram sua &nfase e andlise sobre os fatores sdcio-econdmicos de longa duragiio e
voltaram-se para as elementos culturais. Sob certo aspecto, a guinada para as men-
talités che%ou mesmo a minar a posigio original da escola dos Annales, segundo
a qual os fatores criticos eram de ordem social e econbmica, nio cultural. Ver
Lynn Hunt, “French History in the Last Twenty Years: The Rise and Fall of
the Annales Paradigm”, Journal of Contemporary History 21 (1986): 209-24, esp.
p. 217. Sobre a histéria da escola dos Annales, ver Tratan Stoianovich, French
Historical Method: The Annales Paradigm (Ithaca, N.L, 1976).

4. E. P. Thompson, The Making of the English Working Class (Nova Iorque,
1963). Sobre a influéncia de Thompson, ver, por exemplo, Alan Dawley, “E. P.
Thompson and the Peculiarities o?the Americans”, Radical History Review 19
(1978-79): 33-59; Craig Calhoun, The Question of Class Struggle (Chicago, 1982),
e Paul Stlack (org.), Rebellion, Popular Protest, and the Social Order in Early Mo-
dern England (Cambridge, 1984).
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principais determinantes da historia. Ambos repudiaram
uma explicagio simples de base/superestrutura para a for-
mag3o das percepgdes culturais. Durante sua pesquisa de dou-
toramento sobre os impressores e protestantes da Lyon do
século X VI, Davis comegou a questionar a validade do mo-
delo de classe marxista como elemento mais significativo
para a determinagio do comportamento e da atitude. “As
descobertas da prépria tese levaram-me a repensar a impor-
tincia da classe social e do conflito de classe nas transfor-
magdes religiosas”, comentou ela numa entrevista. “A Re-
forma, em suas décadas de formagio em Lyon, ultrapassou,
mais do que refletiu, os limites de classes, mas as raz3es dis-
so podem ser totalmente compreendidas em termos sdcio-
econ6micos™. As Gltimas obras de Davis ilustram uma sen-
sibilidade a varios agrupamentos dentro da sociedade; esses
grupos podem incidir em categorias sGcio-econdmicas ou

¢do, idade; sexo, confraria ou lealdade 4 comunidade de um_
?_éﬂqygggl,g: Com eloqiiéncia, e de modo consistente, ela ar-
gumenta em favor de uma anélise mais sutil da dinimica
desses grupos e do impacto das forgas econdmicas sobre a
cultura. Em sua anélise dos mosteiros para jovens e dos cha-
rivaris, por exemplo, Davis contrasta a estrutura da comu-
nidade rural do vilarejo com o universo urbano e mais com-
plexo dos oficios, vizinhangas e profissdes, mostrando de
que modo esses contextos influenciaram a organizagio, a
composigio, o papel e a fungdo de grupos de jovens em di-
ferentes ambientes®.

Como Natalie Davis, E. Punalguer

simples correlagdd entre forgas econdmicas e construtos cul-

gg&dT dem compartilhar vincules diferentes, tais como ocupa-
: tuihar vincy

5. Rob Harding e Judy Coffin, “Interview with Natalie Davis”, em Visions
of History, org. Henry Abelove et al. (Nova Iorque, 1983), p. 109.

6. Natalie Zemon Davis, “The Reasons of Misrule”, em Society and Cultu-
re, pp. 97-123.
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turais. A relagio de Thompson com o marxismo é mais com-
plexa e mais direta do que a de Davis. Ele foi membro atuan-
te do Partido Comunista inglés até 1956, e um dos princi-
pais editores da New Left Review. Engajou-se diversas ve-
zes em debates com outras importantes personalidades mar-
xistas, entre as quais Perry Anderson, John Foster e, mais
recentemente, Louis Althusser’. Thompson continua sen-
do fortemente influenciado pelo marxismo e vé seu préprio
projeto como uma espécie de reabilitagﬁo de Marx, como
um preenchimento de alguns dos “siléncios’ _wdc;_,___grx.
Thompson considera Marx sﬂencms*?)«f)arncularmente
que diz respeito is mediagSes morais e culturais™. Se, por
um lado, nio nega a importancia dos fatores materiais, por
outro Thompson rejeita explicitamente a metafora de “ba-
se/superestrutura’ e procura examinar ‘o modo como es-
sas experiéncias materiais sdo abordadas culturalmente™s.
Em sua utilizagio da palavra classe, por exemplo,
Thompson refuta diversas concepgdes marxistas ““classicas”
que definem classe segundo a posigio dentro da estrutura
econdmica ou da relagdo com os meios de produgdo. Em
vez disso, Thompson v a classe como “uma categoria his-

ezttt 7P Ay

tbrica que "descreve as pessoas em termos de seu relaciona-

mento a0 longo do tempo™, num. atlvo.procesm,de_%_
¢do”. “Néo poderemos entender o que é classe a menos que

a'vejamos como uma formacio social e cultural”, escreve

7. Sobre o relacionamento de Thompson com outros marxistas e com o par-
tido comunista, ver Bryan D. Palmer, The Making of E. P. Thompson: Marxism,
Humanism, and History (Toronto, 1981), e Ellen Kay Trimberger, “E. P. Thomp-
son: Understanding the Process of History”, em Vision and Method, org. Skoc-
pol, pp. 211-43. Ver também E. P. Thompson, The Poverty of Theory and Other
Essays (Nova lorque, 1978), e Perry Anderson, Arguments Within English Mar-
xism (Londres, 1980). ,

8. Michael Merrill, “Interview thh E.P. Thompson”, Radical History Re-
view 3 (1976): 4-25; reimpresso em Visions of History, org. Abelove et al., pp. 3-26;
citagdo, pp. 20-21 (minhas citacBes sio extraidas do livro).
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Thompson na introdugdo a The Making of the English Wor-
king Class®. Thompson também enfatiza que se “classe” for
usada como um categoria heuristica, ‘“‘sera inseparével da
nogo de luta de classes”0. A classe s6 adquire existé

a0 longo do processo de lut;,—\f”gme\ra\ 2 gradual aqumgao
de identidade cultural e pohtlca Nio existe de facto sim-
plesmente por causa de sua posi¢do dentro dos meios de pro-
dugdo ou, em termos mais gerais, das estruturas econ6mi-
cas. Em termos ideais, o conceito de E. P. Thompson da
formagdo cultural da identidade de classe pretende promo-
ver uma analise sutil da interagio dialética entre economia
e valores, entre estrutura e operag:ao, entre os elementos ma-
teriais e culturais da existéncia. A medida que busca essa
analise. dialética, contudo, Thompson atribui tanta prima-
zia aos fatores culturais na formagio de classe, que tem si-
do insistentemente criticado pela falta de uma atengio ade-
quada 2 estrutura, sobretudo em 7718 Makmg of the English
Workmg Class11.

.- Em sintese, ao reagirem contra uma abordagem estru-
" turalista francamente reducionista, tanto Davis. quanto "
Thompson caminharam para um método ‘que enfatiza os
. elementos culturais sobre os de natureza sdcio-econémica, _
‘Sob esse aspecto, suas fontes de inspiragio divergem um pou-
co, embora os produtos finais compartilhem certas seme-
lhangas evidentes. Natalie Davis voltou-se desde cedo para

9. Thompson, Makmg of the English Working Class, p. 11. Ver também idem,
“Folklore, Anthropology, and Social History”, Indian Historical Review 3 (1977):
247-66, esp. p. 264.

10. E. P. Thompson, “Eighteenth-Century English Society: Class Struggle
Without Class?”, Social History 3 (1978): 133-65; citagdo, p. 149.

" 11.R Curriee R. M. Hartwell, “The Making of the English Working Class?”,
Economic History Review, 22 série, 18 (1965): 633-43; John Foster, Class Struggle
and the Industrial Revolution (Londres, 1974); Richard Johnson, “Edward Thomp-
son, Eugene Genovese, and Socialist Humanist History™, History Workshop 6
(1978): 79-100, e Trimberger, “E. P. Thompson”, pp. 224-25, 236.
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a antropologia, primeiro como uma forma de refletir so-
bre os rituais secretos dos sindicatos primitivos e, mais tar-
de, como um meio de compreender os elementos simbdli-
cos e dramaticos da pritica religiosal2. Sua obra revela a in-
fluéncia de uma ampla gama de antropélogos simbélicos,
entre os quais Clifford Geertz, Mary Douglas, Arnold Van
Gennep, Max Gluckman, E. Evans-Pritchard e Victor Tur-
ner. Davis demonstra certas reservas quanto s deficiéncias
"""""" a tendéncia des-

da antropologia, criticando; € particular,
ta em ignorar a transformagdo, Em sua prépria obra, busca
Gorsitentemente combiiar 15ighs antapol Sgicos com. u -
sensibilidade maior 4 dinimica histérica. Contudo, Davis
reconhece que a disciplina é dtil para ajudar o historiador
a desenvolver uma percepgio da rica variedade da experiéncia
humana. A antropologia também oferece métodos para o
exame das ““interagdes informais™, ou em escala reduzida,
que podem expressar importantes conexdes e conflitos” den-
tro da estrutura social’®. Ainda que Davis nio seja, abso-
lutamente, uma funcionalista estrita em sua abordagem an-
tropoldgica, admite que diversos eventos ou costumes cul-
turais (como tumultos, festivais ou charivaris).tém uma fun-
¢do e um significado especificos para os participantes e a

comunidade. Ao interpretar os padrdes e o significado sim-
bélicos desses fendmenos culturais, o historiador pode

12. Harding e Coffin, “Interview with Davis”, pp. 110-11.

13. Natalie Zemon Davis, “Anthropology and History in the 1980s: The
Possibilities of the Past”, Journal of Interdiscz'flinary History 11 (1981): 267-75,
esp. pp. 269, 274-75, e idem, “Some Tasks and Themes in the Study of Popular
Religion”, em The Pursuit of Holiness in Late Medieval and Renaissance Religion,
org. Charles Trinkhaus e Heiko Oberman (Leiden, 1974), pp. 307-36. Para uma
abordagem diacrdnica e antropoldgica, ver, de Davis, “Ghosts, Kin, and Progeny:
Some Features of Family Life in Early Modern France”, Daedalus 106 (1977):
87-114. Davis também esta reavaliando o método antropolégico em seus projetos
atuais sobre gragas concedidas e pedidos de perdio; ver, de sua autoria, Fiction
in the Archives: Pardon Tales and Their Tellers in Sixteenth-Century France (Stan-
ford, Calif., 1987).
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revelar de que modo o sistema social se ajusta e como os
seus participantes percebem a si préprios e a0 mundo ex-
terior.

E. P. Thom mpson, 20 contrario, tem uma atitude mais
-ambivalente diante da antropologia. Suas primeiras obras n3o
foram diretamente influénci: encxadi%"pela antropologia. Com a
tipica desconfianga de um empirista inglés acerca da histéria
“obscura”, Thompson parece ter inicialmente relutado em
apoiar ou confiar na antropologia simbélica como ir}_sgu_r_nen-

das amplas generahzagoes relativas a sistemas de simbolos,

criticou, por exemplo, as abordagens antropolégicas de Alan

MacFarlane e Gareth Stedman Jones por sua falta de especi-

ficidade histérica e pelo uso de “tipologias™ abstratas e nio-

histdricas que carecem de rigor empirico. Ao mesmo tem-

po, porém, Thompson reconheceu. gw_,__ssilﬁlidades de uma

utilizagfo eclética e contextualizada da inspiragio antropo-w_
IMmu a influéncia da mesma em Religion and the

Decline of Magic, de Keith Thomas!*.

Ao voltar sua atengdo para a sociedade cheia de costu-
mes do século XVIII, Thompson viu ali um potencial malor
para a antropologia. Aliando-se a Keith T
I_)g__;_s declarou, em 1977: “Para néds, o 1mpulso antropolé-
gico é percebido, sobretudo, nio na criagio de modelos, mas
na demarcagio de novos problemas, no modo de ver, com
novos olhos, os velhos problemas numa énfase em normas
ou sistemas de valor e rituats, na atengdo s fungbes expres-
sivas das formas de tumultos e distirbios e nas expressSes
simbdlicas de autoridade, controle e hegemonia”13. Em sua

14. E. P. Thompson, “Anthropology and the Discipline of Historical Con-
text”, Midland History 1 (1972): 40-45, 49-53, e idem, “Folklore, Anthropology,
and Social History”, pp. 256-60.

15. Thompson, “Folklore, Anthropology, and Social History™, p. 248.
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obra sobre o charivari por exemplo, Thompson utiliza am-
plamente as comparagdes interculturais e dirige-se direta-
mente & questio antropoldgica da fun¢io dos charivaris em
diferentes sociedades, do modo como é colocada por Van
Gennep, Lévi-Strauss e Davis'¢. Thompson, porém, insis-
te em que a metodologia da antropologia simbdlica deve
ser reformulada para levar em contaa tr;msformag:ao histé-
rica, a particularidade contextual e %glcjgc_lo empgpco Aci-
‘ma de tudo, deve incorporar também uma consciéncia mar-
xista dos conflitos de classe. Conseqiientemente, num arti-
go sobre a formagio de classes no século XVIII, Thomp-
son observa a importancia de se “decodificar o comporta-
mento’ e de se “desvendar normas invisiveis de agdo”, co-
mo o faria um antropdlogo, mas sem abrir mio da estrutu-
ra marxista da luta de classes."A coeréncia de um universo
mental se origina, segundo Thompson, “a partir de um cam-
po de forga especifico e de oposigbes socioldgicas peculia-
res a sociedade do século X VIII: falando objetivamente, os
elementos descontinuos e fragmentados dos velhos padrdes
de pensamento tornam-se integrados pela classe’’V.
Assim, Thompson é um pouco mais cauteloso do que
Davis ao adotar os métodos antropolégicos porque deseja
focalizar o conflito de classes, embora de fato levante mui-
tas das mesmas questdes que os antropdlogos e comparti-
lhe alguns de seus objetivos e pressupostos. Como mostrou
Ellen Kay Trimberger, em termos de técnica e contetido sua

eny 16.E.P. Thompson, « ‘Rough Music™: le. chanvan anglais”, Annales, E S

C27 (1972): 285-312. Ver também, dé Thompson, “Time, Work- Dlsc1plme, and
Industrial Capitalism™, Past and Present 38 (1967): 56-97, que, de forma menos
direta, revela alguma reflexfio antropolégica sobre as percepgdes varidveis do tempo.
Thompson também manifestou um crescente interesse pelas possibilidades da an-
~ tropologia numa entrevista recente; ver Merrill, “Interview with Thompson s
p- 21

17. Thompson, “Eighteenth-Century Society”, pp 155-56
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obra apresenta alguma semelhanga com a ““densa descrigio”!

‘geertziana®®. Thompson nega repetidamente a pos51b11;Qa-
%@&&nar o comportamento historico a um conjunto
de leis universais ou de teorias que tudo abrangem?. Ele
nio enfatiza as explicagBes causais diretas; em vez disso, pro-
cura criar uma espécie de textura de padres culturais de_
significado e percepgio. Thompson escreveu que, no estu-
ﬁ"&iﬁ&?&f&é cgi;uetudinéfia da Inglater?a do século
XVII, as questdes fundamentais “podem muitas vezes'
referir-se menos ao processo e & logica da transformagio do
que 2 recuperagio de estados passados de consciéncia e a
criagio de um tecido de relagSes sociais e domésticas. Elas_
dizem menos respeito ao tornar-se do que ao ser”?°. Em re--
sumo, o interesse de Thompson ¢ pela existéncia e atitude,

nio pela Eransformagéo e cagsahdade Ao delinear 2 forma-~
¢io dos valores e corfge-ﬁggeswguﬁlﬁtﬂhram, Thompson postula
vu&‘a_l_l_qteragao dialética entre * exper1enc1a e “‘consciéncia ‘{
social”. Tanto nos seus escritos teéricos quanto nos histo-
'r1cos, ele nio define claramente seu conceito de “experién-
cia”, mas parece pressupor que a experiéncia é determina-
da pelo “ser social”; isto é, pelo lugar que se ocupa dentro
da estrutura das relagoes humanas no mundo m terlal “O‘:
‘ser soc1al determina a ‘consciéncia social’”, escreve Thor_n\p—

son, ‘4 medlda que a exper1enc1a se ImpOe e se 1mpr1me
ot

no pensamento’’?! : .
Basicamente, através de seu exame do ativismo, da cons-
ciéncia e da vida cotidiana na Franga do periodo da Refor-

18. Trimberger, “E. P. Thompson”, pp.. 226-27.

19. Thompson, Poverty of Theory, pp. 22-25. Embora Thompson critique
especificamente as eorias de Althusser, tanto sua critica quanto sua obra revelam
sua desconfianga geral da teoria; ver Johnson, “Thompson, Genovese, and Socxa-
list Humanist History”, pp. 82-85. . -

20. Thompson, “Folklore, Anthropology, and Social History”, p. 251.

21. Thompson, Poverty of Theory, p. 25.
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ma e na Inglaterra em processo de industrializagio, tanto
Davis quanto Thompson buscam, sobretudo, dar voz as

\ granaes massas de pessoas que deixaram poucos registros
escritos e cuja histdria ficou por escrever duranfe varias ge-
ragOes. Em sua énfase sobre Q_,papel da cultura como me-
diadora das relagdes e estruturas sociais, Davis e Thomp—
son expressam sua convicgio de que as classes inferiores nio
eram simples presas de forgas histéricas externas e determi-
nantes, tendo desempenhado um pape] ativo e essencial na
criagio de sua propria historia e na definicdo de sua pré-
ﬁfﬁ?&enudﬁde cultural. Davis e Thompson voltam-se para

"2 analise dos tumultos como um campo ideal para o escla-
recimento e a exploracio dessas convicgdes histéricas. De-
Jnonstrar a motivagdo racional, autbnoma e coerente dos
ativistas populares equivale a mostrar, em outra esfera cru-
cial, que as pessoas dos escaldes mais baixos representaram
um importante papel na configuragio de sua prépria histé-
‘ria. Além do mais, a andlise de um periodo de conflitos langa
luz sobre a textura dos valores e das relagdes comunitarias
em periodos mais pacificos. Finalmente, tanto Thompson
-quanto Davis admitem que a andlise do despertar politico
de grupos do passado pode conter as chaves de nosso pré-
prio entendimento das situagdes e comportamentos politi-
.cOs atuais.

Ao reagirem contra as interpretagdes que enfatizam as
forgas econdmicas ou psicolégicas, Davis e Thompson se
concentram em duas questdes principais. Em primeiro lu-
gar, por qUE 4 mmassa ve seu ativismo ilegal e violento como
significativo e legitimo? Segundo, de que modo a comuni-
dade desempenha um papel crucial na definigio das moti-
vagBes, dos objetivos e das agdes do tumulto? No ﬁmago
dessas perguntas encontram-se WQWerll

“comunidade” e ““legitimidade’”. Para os dois estudlosos,
esses conceitos juntos tornams-se criticos para a demonstra-
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¢do da natureza racional e inata do ativismo das massas. O
senso de identidade ¢ autonomia da coﬁﬁnlmc& '
mo seu senso compartilhado de finalidade e significado, atua
como um poderoso elemento de validagfo e motivagio do
comportamento das massas. Além disso, Thompson e Da--
vis compartilham o pressuposto metodoldgico cm
analise dos padrdes do ativismo da massa revelard seu signs-

ficado e oferecera 1nd1c1os sobre as estruturas da comumda— 1

de “Examinarel aqui Moral Economy of the Enghsh

com o ob]etlvo de mostrar de que modo seu enfoque veio
revigorar a produgo recente sobre o ativismo coletivo, mas

)- pnihiud o

também como esse enfoque resultou em “alguns pressupos-

sy oo

xt"é?é“r’n”etodgsﬁ Timitativos.

"De acordo com Thompson, em épocas de escassez e pre-
gos altos na Inglaterra do século XVII, os que se rebela-
vam pela falta de alimentos acreditavam que sua agio cole-
tiva e violenta se justificava pelo fato de a comunidade in-
teira sentir que sua concepgio comum de praticas de mer-
cado justas, ou de “‘economia moral”, tinha sido violada.
As pessoas que se levantavam em protesto viam a “legiti-
magdo” de seu ativismo no fato de serem “inspiradas pela
crenga de que estavam defendendo direitos ou costumes tra-
dicionais; e, em termos gerais, de que eram apoiadas pelo
mais amplo consenso da_comunidade” (o grifo é meu)*.
Com um consenso suficientemente forte para ignorar o
medo ou a deferéncia, a comunidade como um todo lu-
tava para defender o tradicional “modelo paternalista”
como o método ideal de distribuigio de grios. De acor-
do com o modelo tradicional, a produgio, a colheita e,
especialmente, a comercializagio dos grios e do pio deviam

22. Thompson, “Moral Economy”, p. 78.
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ser controlados para que assim fossem protegidos os inte-
resses da comunidade de consumidores. Compartithando
dessa “‘economia moral” ou “modelo paternalista”; esses”
rebeldes condenavam uma economia de mercado livre ba-
seada no lucro, o_dﬁg, em teona, ‘acabaria resultando num
-fliixo ‘de grios para as regides onde a demanda era maior.
Em momentos de escassez, os aldedes atribuiam a falta de
grios e os altos precos i queda do modelo paternalista. De
modo disciplinado e ordeiro, assumiam o papel de funcio-
narios do governo e impunham a coleta e a venda de grios
de acordo com a tradicional economia moral, vendendo o
-grio a pregos “‘justos”. Se, a curto prazo, essa pratica ilegal
da populagio revoltosa nio trazia, necessarlamente, um su-
cesso imediato, a longo prazo a consciéncia da pequena no-
breza acerca da ameaga do ativismo coletivo incitava-a a
precaver-se contra a violéncia através do controle dos pre-
gos e da m,anutengé‘.o de alguns aspectos do modelo pater-
nalista. :
Thompson fo1 certamente brilhante a0 argumentar que
uma’concepgio comunitaria compartilhada da economia mo-
ral, ou do prego justo, induzia 3 ag3o e influenciava as for-
mas existentes de comportamento das massas. O que hé de
mais surpreendente em seu insight das motlvam

vistas € o fato de oferécer dtn modelo poderosamente con-
Vificente para uma grande variedade de formas de agdo co-
Tetiva. Seguindo os passos de Thompson, inimeros analis-
tas de sublevagdes observaram o poder de provocagio das
concepgBes comunitarias de justiga e seu impacto diretivo
sobre as agdes padronizadas da massa revoltosa. Os histo-
riadores aplicaram o conceito de “economia moral” nio ape-
nas a outros tumultos por falta de alimentos — como na
Franga, por exemplo — mas também a outros tipos de ati-
. vismo coletivo. Os operérios téxteis dos primérdios do sé-
culo XIX, os camponeses rebeldes do sudeste asiatico, no
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século XX, e os criadores de tumultos religiosos analisados
por Davis conservam, todos, alguns principios comunita-
riamente compartllhados que 1eg1t1mam suas agdes violen-
tas ou 11ega1523

e i o e e

| tﬁi&’é’do_g—;yp de Tato existia. Ele certamente nio postula a

AR A

ex1stenc1a de uma agio umforme por parte da comunidade

da comunidade apresentavam uma probablhdade maior que
outros de engajar-se em tumultos. Por que algumas pessoas
participavam, enquanto outras condenavam ou sé ofereciam
uma aprovagio tacita e inativa? Nio ha diivida de que po-
de ser extremamente dificil remontar aos antecedentes so-
ciais dos participantes individuais de uma insurreigfo, em-
bora o préprio Thompson tenha realizado esse trabalho com
bastante sucesso?*. Mesmo quando. se podem obter infor-
magdes sobre as ocupagdes, 0 sexo e a renda dos insurgen-
tes, ainda assim fica dificil explorar as motivagdes desses di-
ferentes grupos dentro da sociedade. N3o obstante, a a per-
_gunta deve ser feita: como divergiam as atitudes entre os

grupos da comum?ﬁde, dé'tal forma que alguns | membros

optavam pelo tumulto € outros nio?
Thompson diz, por exemplo, que em gera.l eram as mu-_
Iheres que lideravam a fixagio dos pregos, mas oferece muito
'mos d erdadeira exploragdo dessa ob-

‘servagdo 1mportante25 A exemplo de muitos hlstorladores,

pouco em termos de uma’

PR ARIAG

23. Louise Tllly, “The Food Riot as a2 Form of Political Conflict in Fran-
ce”, Journal of Interdisciplinary History 2 (1971): 23-58, esp. pp. 45-47; James C.
Scott, The Moral Economy of the Peasant: Rebellion and Subsistence in Southeast
Asiz (New Haven, Conn., 1976), e Davis, “Rites of Violence”, pp. 154, 161.

24. Thompson, “Moral Economy”, pp. 115-19.

25. Ibid., pp. 115-16.
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entre os quais Davis, ele observa que, perante a lei, as mu-
lheres eram menos responsabilizadas por ag8es criminosas,
por serem consideradas, por natureza, mais histéricas e in-
controléveis; assim, elas tinham mais liberdade para prati-
car agbes 1legals Thompson observa também que as mu-
lheres talvez tivessem mais consciéncia dos abusos do mo-
delo paternalista pelo fato de que, em geral, seu envolvi-
mento com o mercado era muito mais direto que o de seus
maridos — mas, em seguida, abandona a questio da lide-
ranga feminina sem a0 menos sugerir que a mesma precisa
de um exame mais aprofundado. O que ele nio sugere é
que o papel das mulheres nos tumultos por falta de grios
pode ter-lhes conferido uma certa base de poder gu uma
identidade com o papel dentro da comunidadez‘s,/;?f’or es-
‘tar interessado na Juta pelo poder entre a pequena nobreza
rural e a massa, tomando cada um dos grupos como repre-
sentativo de uma classe emergerite, Thompson nio ques-
tiona adequadamente as tensOes relativas 3 autoridade, aos
papéis ou 2 funcido nos escalSes mais baixos da sociedade;
Contudo, a anilise dos tumultos por falta de grios poderia
oferecer as chaves das bases estruturais do poder informal
das mulheres dentro da comunidade alde3d. Em resumo, os
tumultos podlam ter um impacto transformador nas fun-
¢es sociais e politicas em nivel local.
Alem disso, Thompson.ndo parece reconhecer que a
“economia moral” pudesse ter diferentes 51gn1f1cados ou ni-

veis de significagio para os diversos membros da comuni-

26. Sobre a crescente literatura a respeito do papel das mulheres nas suble-
wmmﬁhmm
sent 53 (1971): 91-108; Temma Kaplan, “Female Consciousness and Collective
Action: The Case of Barcelona, 1910-1918”, Signs: Journal of Women in Culture
and Society 7 (1982): 545-66, e Susan Carol Rogers, “Female Forms of Power and
Myths of Male Dominance: A Model of Female/Male Interaction in Peasant So-
ciety”, American Ethnologist 2 (1975): 727-56.
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dade?. Ele afirma, por exemplo, que os trabalhadores dia-
“ristas pareciam muito menos inclinados a engajarem-se nos
tumultos por fixagio dos pregos do que os artesios, mas
nio procede a nenhum exame da relagio entre os diaristas
e a comunidade enquanto corpo social. Também nio inda-
ga se, talvez, tivessem investido menos no modelo paterna-
lista do que os pequenos fazendeiros ou empregados domés-
. ticos. Thompson também observa que, em alguns casos, um .
grupo central de lideres, tais como mineiros de carvio ou
trabalhadores das represas, incitava os outros a agir?8. Fi-
camos a nos perguntar sobre a dinimica e os meios através
dos quais os companheiros de um mesmo vilarejo eram ins-
tigados a agir. Certamente alguns dos habitantes tinham sen-
timentos ambivalentes ou negativos sobre até que ponto a
violéncia seria vélida e eficiente enquanto meio de prote-
ger os interesses da comunidade. O préprio Thompson ob-
serva que o castigo e a represso que se seguiam a uma su-
blevagdo podiam incidir com muita dureza sobre a comu-
nidade local. Prevendo esse rigor, alguns membros da co-
munidade devem ter relutado em participar dos tumultos.
Ademais, moleiros e fazendeiros abastados do vilarejo
podem muito bem ter preferido o novo sistema de lazssez-

[éncia das massas eram da prépria comunidade alde3; esses
fazendeiros “agambarcadores” ou os moleiros “capitalistas
astutos” muito dificilmente seriam favoriveis a um “con-
senso comunitario” que legitimasse a imposigdo popular da

27. Calhoun, The Question of Class Struggle, pp. 42-43. Com relagio 20 exage-
ro da unidade das massas, ver William Beik, “Searching for Popular Culture in "~
““Early Modert France”, Journal of Modern History 49 (1977): 266-81, esp. pp. 275-77,
e Robert Woods, “Individuals in the Rioting Crowd: A New Approach”, Journal
of Interdisciplinary History 14 (1983): 1-24, esp. pp. 1-2.
28. Thompson, “Moral Economy”, p. 119.
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economia moral. 'IW  sua discussdo num

modelo polar antagénico, que enfatiza o confronto entre
acomunidade e a pequena nobreza rural. Embora tenha uma
aguda consciéncia do papel dos intermedidrios tanto como
exploradores quanto como vitimas, sua énfase dualista difi-
_culta muito a integragio da andlise’ W
membros destrutivos da comunidade? Serfo agentes alheios
4 comunidade? Ou sera que neles se encontram as origens
de um grupo, de dificil classificagdo, situado a meio cami-
nho entre a massa e a pequena nobreza rural?

Em resumo, Thompson nunca faz uma pergunta cru-
cial: qual é a dinimica de poder que atua dentro da comuni-
MMM%,mgmbrqs se decidem 2 empteen.

der un lenta e ilegal? Tampouco mdaga de que
modo a violncia pode alterar essa dinimica e até mesmo

transformar 05 papéis e as fungdes dos meénibros da comu-

et et

. nidade; Os membros da comunidade podiam, consciente ou
inconscientemente, manipular a violéncia contra os foras-
teiros, autoridades ou habitantes do mesmo vilarejo, com
o objetivo de redefinir seus préprios papéis ou adquirir um
novo status e poder em nivel local. Nesse aspecto, o impor-
“tante papel de uma economia moral compartilhada torna-
se estreitamente associado a questSes de poder, identidade .

‘¢ conexdes no Ambito da estrijfiira social do vilarejo.
“TE.P. Thompson n3o é indiferente s questdes relativas
ao poder. Basicamente, porém, ele procura avaliar de que
modo o poder de natureza hegemdnica operava entre a “pe-

.quena nobreza rural” e a “massa”. Ao interpretar a rela-
¢io entre patricios e plebeus enquanto classes emergentes
nos primérdios da Inglaterra moderna, Thompson refor-
mula sutilmente o modelo gramsciano. Segundo ele, Gramsci

29. Dale Edward Williams, “Morals, Markets, and the English Crowd in
1766, Past and Present 104 (1984): 56-73, esp. pp. 71-72.
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superestimava a capacidade das elites de impor uma “hege-
monia cultural” s massas e subestimava a capacidade el4s-
tica das classes inferiores de limitar e reformular essas im-
posigdes culturais, Especificamente, Thompson afirma que
patricios e plebeus mantinham um relacionamento reciproco
no século XVIII. A pequena nobreza rural usava um vasto
repertério de meios teatrais e simbdlicos para afirmar seu
controle paternalista e exigir deferéncia e obediéncia da mas-
sa, mas os plebeus aferraram-se a sua cultura popular tradi-
cional e autébnoma, o que lhes permitiu redefinir e limitar
a hegemonia da pequena nobreza rural, bem como resistir
a.ela. Se esse comportamento nem sempre era declarada-
mente politico, também nfo era simplesmente “apolitico”,
pois a comunidade agia com autonomia em defesa de “idéias
claras e ardorosamente mantidas sobre o bem-estar comu-
nitario”30, :

Acima de tudo, na auséncia de um aparato coercivo de
repressio do Estado, a massa podia usar o tumulto como
forma de restringir o dominio da pequena nobreza rural.
Por exemplo, ainda que os revoltosos por falta de grios es-
tudados por Thompson possam n3o ter tido um sucesso ime-
diato no atendimento de suas exigéncias, a longo prazo a
ameaga de violéncia popular realmente influenciou as au-
toridades, levando-as a manter os pregos baixos pelo temor
do confronto’l. Em seu livro Whigs and Hunters, Thomp-
son utiliza um argumento semelhante sobre as limitagSes
do uso hegemodnico da lei por parte das elites®2. Essa con-
ceituagio de reciprocidade é, em grande parte, convincente. !

30. Thompson, ‘“Moral Economy”, p. 83.
31. Thompson, “Patrician Society, Plebeian Culture”, Journal of Social His-
tory 7 (1973-74): 382-405; idem, ‘“‘Moral Economy”, pp. 125-26.
32. Thompson, Whigs and Hunters: The Origins of the Black Act (Nova Ior-
ue, 1976); idem, “The Crime of Anonymity”, em Albion’s Fatal Tree, org. Dou-
glas Hay ez al. (Nova lorque, 1975), pp. 255-308. _
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mas a0 concentrar-se nas relagdes de poder entre as elites
ETmassa-e-por"dese]ar 1nténsamente descobrir um com-
‘portamernto autdnomo e pré-politico das massas, Thomp-
son nio consegue, paradoxalmente, dar a devida atengdo as
lutas pelo poder no interior da prépria massa. A comuni-
dade alde3, assim como a “massa” indefinida, continua sendo
uma categoria nio diferenciada em oposigio 4 pequena no-
breza rural.

_fato de Thompson exagerar a coesdo da massa nio

destr01 necessarlamente, a importdncia de seu conceito de

Mral ; € preciso, porém, que os analistas do
comportamento nto da massa sejam cautelosos ao empregarem
esse termo como uma explicagdo geral das motivagdes com-
partllhadas pela comunidade como um todo. O conceito
de “economia moral” deve ser complementado e corrigi-

lo por uma andlise mais matizada, tanto das tensdes exis-
tentes dentro da comunidade quanto doi impacto dos tumul-
05 sobre a estrutura e constituicio politica da comunida-
de Em parte, essa abordagem implica uma atengao maior
aos fatores estruturais que influenciaram os papéis e as ati-
tudes de diferentes grupos do vilarejo. Acima de tudo, exi-
ge uma atengio maior para a dindmica da politica local tanto
a de natureza formal quanto informal.

A anilise de Natalie Davis acerca das a¢des da massa
durante as guerras religiosas na Franga do século XVI tam-
bém se concentram nos conceitos fundamentais de comu-
nidade e legitimidade. Seu artigo “The Rites of Violence”
foi publicado pela primeira vez em 1973, dois anos depois
de “Moral Economy”, de Thompson, e Davis claramente
compartilha certos aspectos da abordagem de Thompson.
Como ele, Davis pretende ilustrar a natureza racional e au-
tonoma do ativismo da massa; como ele, também, procura
explicar o “significado social” dos tumultos religiosos e des-
cobrir de que modo os padrdes de violéncia se desenvolve-
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ram a partir de crengas comunitarias. Os rebeldes religio-
sos de Davis iam buscar legitimagio, motivagio e padrdes
de ativismo nos costumes, nas expectativas e tradi¢Ses man-
tidas pelo conjunto da comunidade. Fossem catélicos ou pro-
testantes, esses ativistas lutavam, em parte, em defesa de suas
concepgdes comunitariamente compartilhadas de um cor-
po social puro e impoluto. Os protestantes praticavam agSes
violentas contra os padres catdlicos, cujas priticas sexuais
e quase magicas profanavam a palavra de Deus e contami-
navam a comunidade; também destrufam as estatuas que,
aos olhos dos huguenotes, banalizavam e maculavam a ver-
dadeira natureza da santidade de Deus. Os catélicos, por
sua vez, atacavam os huguenotes como hereges, “recept-
culos de profanagio”, que contaminavam o corpo social e
estavam sempre prontos, em atos e pensamentos, a blasfe-
mar contra o Senhor, difamar as igrejas, destruir os altares
e demolir as imagens que os catOlicos conservavam como
sagradas.

Q cariter do tumulto e a identidade de suas vitimas eram
determinados nio sé pelos valores comunitdrios; as ativi-
da des comunitarias também influenciavam a escollia do mo-_
mento de deflagrar a agio violenta, bem como sua legitimi-
dade e amiatureza de seus atributos rituals, Davis sugere.que

os tumultos religiosos frequentemente transformavam-se nw
ha extensio do ritual religioso: em geral a violéncia se ori-
‘ginava em momentos de culto, e, as vezes, tanto os catdli-
cos quanto os protestantes fundamentavam sua destrui¢io

num “repert(')rio de agdes” retirado da Biblia ou da litur—

mas da,comumdade, também constituiam um meio ideal
e “legitimo” de humilhar um individuo que violasse a ver-
dadeira doutrina e atentasse contra o sagrado. Em sintese,
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as percepgdes, tradigbes e as agBes da comunidade inspira-
vam os objetivos, a legitimagio, a ocasido e a base social
do tumulto religioso
As principais forgas que motivavam os agw-
giosos eram a cultura € a comunidade, nio a economia e
aclasse. Em apoio a esse ponto de vista, Davis refuta, con-
Vincentemente, 0 argumento de Janine Estébe de que o au-
mento do prego dos grios tem relagio direta com a violén-
cia religiosa e de que os massacres de 1572 foram, em parte,
“‘uma expressio do 4dio de classes”. Davis oferece uma ana-
lise mais equilibrada dos participantes da violéncia religio-
sa: ela observa, por exemplo, que embora os ativistas pro-
testantes proviessem de diferentes niveis sécio-econdmicos,
uma grande porcentagem deles era constituida por mem-
bros das “‘profissSes mais recentes ou mais qualificadas’,
ou de “profissées que tinham sido transforma&as pelos pro-
gressos urbanos dos primérdios do século XVI”. Enquan-
to membros altamente instruidos de uma nova profissio,
os tipografos e editores, por exemplo, podiam mais facil-
mmente toMAr contato ¢om @ propaganda impressa da nova
religiio; assim, era bastante provavel que, nessas profissdes,
as pessoas de todos os niveis viessem a converter-se a0 pro-
testantismo. Davis também observa que certos grupos, co-
mo as mulheres das cidades e os rapazes adolescentes, de-
seripentiaram um papel niotavel>. Ao pratlcarem “violén-
“Gia religiosa, os adolescentes propagavam sua permissio tra-
dicional de agir de acordo com ““a consciéncia da comuni-
dade” e de fazer cumprir as normas sociais.
Em geral, Davis é muito mais sensivel que Thompson
a dinimica de grupos diferentes dentro da comunidade, tal-

33. Davis, “Rites of Violence”, pp. 175-78, 182-84; Janine Estebe e Natalie
Davis, “Debate on the Rites of Violence: Rehglous Riot in Sixteenth-Century
France, Comment and Rejoinder”, Past and Present 67 (1975): 127-35. Sobre o
papel dos jovens, ver “The Reasons of Misrule” e “Tasks and Themes™.
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vez, em parte, pelo fato de ter-se afastado mais decisivamente
de uma metodologia marxista, voltando seu interesse para
as divisdes fundamentadas em sexo e religido. Davis foi par-

ticularmente eficaz ao ilustrar a capacidade de grupos apa-
rentemente destituidos de poder em forjar autoridade den-
tro das brechas ou lacunas das estruturas sociais existentes.
Mostrou habilmente, por exemplo, de que modo as mulheres.
tiravam proveito das imagens de fraqueza e histeria femini-
na para ampliar seu poder e sua liberdade em diferentes si-
tuagdes comunitarias®®.

Paradoxalmente, porém, em “The Rites of Violence”,
mesmo quando observa os papéis distintivos de determina-
dos grupos, Davis nio se aprofunda, tanto quanto poderia,
na analise das fissuras e dos diversos _papéis dentro da co-
munidade. Sua énfase principal continua sendo a idéia de_
Multo religioso tem por metas fundamentais a #7s-
dade ¢ a a pureza do corpo s soc1al Para ela, por exemplo, o
papel dos jovens & essencialmente o de manter a ordem e
a consciéncia da comunidade, e nio um elemento ritualiza-
do dentro de uma luta pelo poder profundamente gerado-
ra de dissenso. Em “The Rites of Violence”, ela relega seus
comentarios sobre as tendéncias religiosas de membros de
diversas profissSes a uma nota de rodapé3. Em certo sen--
tido, a unidade e a coesdo da comunidade assumia uma im-
portincia ainda maior para os revoltosos de Davis do que
para os ativistas de Thompson. Os insurgentes religiosos

‘iam além da defesa de um conceito comum de justica; re-
' corriam 2 violéncia para purgar ou purificar a prépria co-

34, Ver, especialmente, de autoria de Davis, **City Women and Rehglous
Change”” e “Women on Top”, em Society and Culture, pp. 65-96 e 124-51; idem,
The Return of Martin Guerre (Cambndge, Mass., 1983), esp. pp. 30-34, 67-68, so-
bre o papel de Bertrande; idem, “Women in the Crafts in Snxteenth—Century Lyon”,
Feminist Studies 8 (1982): 47:30.

35. Davis, “Rites of Violence”, pp. 177-78 n.
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Mntro Talvez o fato de Davis enfatizar tio
fortemente a coesdo da comunidade se deva, em parte, a seu
claro desejo de demarcar o contraste entre crengas e com-
portamentos catélicos e protestantes. Em resultado, sacri-
fica uma andlise mais intensa a essa justaposi¢io mais am- |
pla de caracteristicas de grupo.

As limitagdes na compreensio de Davis acerca da co-
munidade também se encontram na abordagem antropolé-
gica que informa e inspira, mas também restringe, a natu-
reza das questSes que ela decide levantar. Varios antropé-
logos simbélicos influentes, como Geertz, Sahlins, Turner
e Douglas, definiram cultura como sendo basicamente um
sistema de simbolos mantidos pela coletividade. Se, por um
lado, esses antropdlogos (sobretudo Geertz e Sahlins) pro-
curaram incorporar e desenvolver uma sensibilidade 3 trans-
formagio histérica dentro dos sistemas culturais, por ou-
tro sua abordagem enfatiza o papel da cultura como uma
espécie de mecanismo sutil para a manutengio da ordern,
"Jo significado ¢ da coesio social’®. Correndo o risco de sim-
plificar excessivamente o trabalho deles, bem como o im-
pacto deste trabalho sobre os historiadores, eu diria que a
vigorosa énfase dos antropdlogos sobre a fungio estética e
conciliadora da cultura levou os historiadores a uma cor-
respondente limitagdo de seus enfoques. Em sua andlise da
violéncia religiosa, Davis procura interpretar o tumulto

36. Sobre os problemas dessa abordagem antropolégica, ver, por exemplo,
Ronald G. Walters, “Signs of the Times: Clifford Geertz and Historians”, Socia!
Research 47 (1980): 537-56, esp. pp. 553-56; William Sewell, Work and Revolution
in France: The Language of Labor from the Old Regime to 1848 (Cambridge, 1980),
pp. 10-13; Johannes Fabian, Time and the Other: How Anthropology Makes Its Ob-
ject (Nova Jorque, 1983), pp. 151-52, 156; M. Greengrass, “The Anatomy of a
Religious Riot at Toulouse”, Journal of Ecclesiastical History 34 {1983): 367-91,
esp. pp. 389-91.
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como um fendmeno cultural que, apesar de violento,
baseava-se essencialmente na ordem e na pureza comuniti-
ria. Como sugere o titulo de seu ensaio, o tumulto
transforma-se num ritual que tem por finalidade a unidade
comunitaria. A interpretagio de Davis ¢ irresistivel, e seu
enfoque do significado e da legitimidade percebidos pela mas-
sa é importante e original. Mas o leitor pode ficar também

com a incOmoda sensa Lo?e que algumas questdes criticas
deixaram de ser levantadas. A énfase sobre a coesio da co-

munidade ¢ a forga de sua legitimidade, sobretudo, impede
umadequada das questGes relativas 3
chx"niij;go, ao conflito e ao poder. '

"Na ;;Eraade, ao esquadrmhar ou expandir a anilise de
Davis, seria possivel virar alguns de seus argumentos de ca-
bega para baixo ou de pernas para o ar — para usarmos um
de seus temas culturais favoritos. Inverter desse modo al-
guns dos pontos essenciais da abordagem de Davis revela-
ria novas possibilidades de interpretagio, com base nos fun-
damentos por ela j4 assentados.

Examinemos, primeiro, sua nogao de comunidade. Ela
afirma que 2 aGtopercepgao comunitaria legitimava a suble-
vagdo e influenciava sua forma; contudo, poder-se-ia’ tam-
bém argumentar que, na verdade, a violéncia transformou
fundamentalmente a comunidade urbana e a redefiniu por
inteiro. Em vez de afirmar que as percepgdes existentes do
corpo social definiam a violéncia, seria possivel dizer que
a violéncia em torno das crengas religiosas destruiu a co-
munidade existente, fragmentando-a através de uma sangren-
ta luta pelo poder, com cada grupo lutando para delimitar
novas fronteiras comunitarias. A violéncia forgou os habi-
tantes urbanos a repensar suas tradicionais definig8es de co-
munidade.

Com efeito, Davis deixa o leitor a se perguntar até que
ponto catdlicos e protestantes faziam parte de uma mesma
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comunidade. As vezes os dois grupos parecem lutar, den-
tro da comunidade, pelo controle do sagrado; em outros
momentos, agem como duas comunidades antagdnicas em
guerra uma contra a outra. Se os dois grupos realmente fa-
ziam parte da mesma comunidade e compartithavam alguns
aspectos de seu sistema simbolico (para n3o dizer o mesmo
espago social dentro da cidade, das igrejas, da politica mu-
nicipal e da economia urbana), entio a violéncia deles torna-
se parte de uma luta maior e de maltiplos aspectos pelo con-
trole, num sentido as vezes brutal e de absoluta abrangén-
cia. Enquanto a violéncia se tornou, sem divida, um meio
fundamental de definir a identidade e a solidariedade reli-
giosas, o contexto do conflito religioso também forgou ca-
télicos e protestantes a viverem numa comunidade ideolo- |
gicamente dividida. Essa realidade tinha duas ramificagbes
principais: a longo prazo, significava que ambos os grupos
acabariam tendo de aceitar uma nova concepgio da diversi-
dade e das tens@es possiveis dentro da comunidade urbana;
a curto prazo, significava que catolicos e protestantes esta-
vam engajados numa luta muito real pelo poder e o contro-
le, bem como pelo significado, pela doutrina e pelas defini-
¢Bes do corpo social.

Para compreendermos as caracteristicas desse conflito
que era a0 mesmo tempo religioso e politico, seria conve-
niente saber mais do que Davis nos conta sobre 0 modo
como os cidadios huguenotes e catélicos interagiam em es-
feras de ag3o pacifica e, parncularmente, no dominio da po-
litica. Como se relacionavam entre si na feira livre? Viviam
em comunidades distintas? Competiam pelos cargos de ma-
gistrados locais? Davis examina algumas quest3es desse ti-
po em seu mais recente artigo, “The Sacred and the Body
Social in Sixteenth-Century Lyon”, publicado em 1981, onde
aprimora sua discussdo de como as crengas religiosas influen-

ciaram o8 ¢ conceltos catélicos e protestantes de comurndade
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focalizando também a formagfo social e as interagdes dos dois
grupos. Em grande parte, porém, o elemento politico n3o é
explorado. Fica a cargo dos historiadores dos conflitos coleti-
vos Investigar a inter-relagio entre os niveis politicos, religio-
mbélicos e sociais da luta pelo controle municipal?.

Para explorarmos as ligagGes entre o significado e o po-
der no Ambito da violéncia religiosa, poderiamos analisar e
inverter um segundo elemento da argumentacio de Davjs.
Ela afirma que os padrdes de agbes dos rebeldes revelam seus
pressupostos sobre a legitimidade e seu senso racional e or-
deiro de unidade e significado; contudo, seria possivel argu-
mentar que, ao contrario, essas agdes ilustram as incertezas
dos ativistas sobre a legitimidade, revelam sua necessidade,
- de forjar um novo poder e, de fato, contribuem para sua ca-
pacidade de criar, dentro da cidade, novos papéis para si pré-
prios. Davis afirma, por exemplo, que os insurgentes se sen-
tiam no direito de agir em lugar das autoridades civis ou re-
ligiosas que faltavam com seus deveres. Para ela, as imita-
¢Oes de agdes oficiais, tais como os julgamentos simulados,
eram um meio para os ativistas religiosos formarem e con-
solidarem seu senso de legitimidade e também atribuirem um
significado sistematico a sua violéncia. Davis, porém, nio su-
gere a possibilidade de que o repertério de agSes imitativas
das formulas oficiais pudesse ter sido uma forma de usurpar
o poder das autoridades e talvez, simultaneamente, ridicula-
rizar e criticar as deficiéncias desses oficiais. Além de cria-
rem significado e legitimidade, tais acBes podem ter sido uma

forma deliberada de exigir, de modo muito direto e explici-
to, um poder e uma autoridade até entdo inédita.

e A g o, A e O

4

T ARm disso, talvez também revelassem as ddvidas e as

certezas dos insurgentes. Enquanto Davis relata que alguns

————t

37. Davis, “The Sacred and the Body Social”, Past and Present 90 (1981): 40-70.
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oficiais aprovavam tacitamente os tumultos religiosos, ou
até mesmo chegavam a tomar parte neles, o leitor fica a in-
dagar sobre aqueles oficiais que procuravam impor a ordem
e a tranqiiilidade. Que espécie de dindmica existia entre eles
e os insurgentes? Os grupos privados de autoridade oficial
nio tinham, necessariamente, a unidade e a ordem comu-
nitarias como prioridade; é possivel que também tivessem
interesses particulares a defender e que tenham procurado
descobrir as técnicas para fazé-lo. Além do mais, seria con-
veniente perguntar de que modo seu papel enquanto insur-
gentes talvez lhes tenha conferido, como um subproduto
de sua lideranga religiosa, status ou autoridade dentro da co-
munidade, assim como as mulheres ou artesios que lidera-
ram os tumultos por falta de grios, no estudo de Thomp-
son, talvez tenham adquirido certos tipos de poder ou res-
peitme seu ativismo. Em sintese, € preciso per-
guntar no s6 como a violéncia refletia as concepgdes exis-
tentes de comunidade, mas também de que modo ela trans-

7
is, poder ou

e

formava 2 comunidade ao atribuir novos pap
status a_alguns de seus membros.

Outro aspecto fascinante (difidaque 3s vezes inquietante)
da argumentagio de Davis, e que pode ser fertilmente ques-
tionado ou até mesmo virado de cabega para baixo, é a sua
crenga de que o ritual levava A violéncia e de que, como
conseqiiéncia, a violéncia as vezes transformava-se em rito.
Davis revela-se muito perspicaz ao sugerir que o culto reli-
gioso transformava-se numa ocasido propicia a violéncia, e
que os tumultos assumiam formas ritualizadas por inspira-
¢do em crengas e costumes biblicos, littirgicos ou tradicio-
nais. Davis observa que os ativistas do século XVI podem
ter-se habituado a crueldade de suas agdes pelo fato de en-
volverem a violéncia em formas rituais. Sob esse aspecto
sua andlise é sutil, mas é provavel que a0 leitor fique a im-
pressio de que a autora se equipara aos insurgentes quanto
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a racionalizagdo: afirmar que um tumulto é um ritual equi-
vale a atenuar a violéncia ou a desviar a atengio das lutas
pelo poder implicitas nessa matanga pelas ruas. O tumulto

era sempre ritual? No se originaria is vezes num contexto

ritual para, ent3o, expandir-se para além dele e assumir um
caos e uma brutalidade que dificilmente poderiam expressar-
se dentro do conceito de ritual per se? Por exemplo, ape-
drejar uma casa onde os protestantes entoavam salmos, aban-
donar repentinamente uma procissio para atacar um espec-
tador zombeteiro, ou provocar os participantes de uma pro-
ciss3o rival nfo era bem um ritual, mas uma violéncia que .
se originava num contexto ritual-e que, na verdade, pode
@ég degenerado numa deturpacio ou até mesmo na des-;
truigio do ritual, |
" O uso do termo ritual para descrever padrées de vio-
léncia ajusta-se perfeitamente'i concepgdo antropolégica de
cultura enquanto forga estética e-unificadora. Se a violén-
cia é ritual, parece ser dotada de uma legitimidade inerente_
‘que, de certo modo, é predeterminada e reforga a natureza
essencialmente coesa da comunidade. Mas nem sempre é ficil
estabelecer uma relago entre ritual e violéncia. Em primeiro
Tugar, precisamos fazer uma diferenca entre padrdes de agio
simbdlica reiterada, por um lado, e ritual, por outro®. Em
segundo lugar, nos casos em que a violéncia tornou-se ri-
tual precisamos perguntar de que modo os ativistas conse-
guiram dotar a violéncia de qualidades rituais e criar tanto
uma legitimidade religiosa quanto um poder terreno ao
transformarem a natureza, e as vezes o significado, dos pré-
prios simbolos. Na Franga do século XVI, por exemplo,
os costumes biblicos e litdrgicos s6 ofereciam modelos de
validagfo da violéncia se fossem reinterpretados e tomados

38. John Skorupski, Symbol and Theory (Cambridge, 1976), pp. 69-75.
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de certas maneiras. Os insurgentes podem ter alterado ou
distorcido os simbolos e rituais como parte de sua luta pe-
lo controle do significado e da autoridade. Em sintese, a0

reconhecer que os padrdes de violéncia nio sdo rituais por
natureza, mas apenas vagamente dotados de legitimidade ri-
tual através de uma luta violenta e polem1ca, o historiador
géa'e’ﬁmtegrar o poder e o conflito na interpretago de ati-
vismo coletivo sem que isso implique a perda dos insights

conquistados a antrolrlogla

Para virar mais uma vez a argumentagio de Davis de
cabega para baixo, poderiamos, além de observar que a cren-
¢a religiosa configurava a violéncia, perguntar de que mo- -
do a violéncia conseguia, de fato, transformar fundamen-
‘talmente o ritual e as percepgdes religiosas. Em primeiro
lugar, o préprio contexto em que se davam os conflitos am-
pliava certas fung8es profanas e politicas do ritual: quase
inevitavelmente, o ritual ultrapassava a mera expressio de
religiosidade e valores comunitérios. Mesmo sem se tornar
violento, o ritual transformava-se, por si s, numa arma.
Tomemos, por exemplo, um caso relevante de uma outra
época: durante as fases decisivas da Revolugio Francesa, al-
guns catolicos, por motivos politicos e religiosos, partici-
param de uma forma ilegal de culto. Dangar ilegalmente num
dia santo nfo era apenas uma celebragfo religiosa e comu-
nitiria; constituia também um desafio com forte conota-
¢do politica. Do mesmo modo, na Franga do século XVI
a devogdo religiosa piblica tornou-se facilmente uma de-
claragio de hostilidade ou desafio.

Davis fornece muitos exemplos de rituais hostis: quan-
do a procissio dos protestantes passou a assemelhar-se a um
““desfile militar”, os salmos que entoavam catam como de-
safios e insultos nos ouvidos catdlicos; inversamente, os ca-
tolicos de Pamiers que dangavam no dia de Santo Ant6nio
comegaram a gritar em coro: ‘“‘Morte, morte!”’, deflagran-
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do trés dias de verdadeiro combate3®. Davis apresenta es-
sas cenas como evidéncias da natureza e do contexto ritua-
lizados da violércia € como provas de fortes razSes religio-
sas dos insurgentes. Contudo, também seria preciso pergun-

e T AR T T S T

tar de qiie 1i6do esse carater particularmente agressivo da
pratica rehglosa, ftima época de conflitos, produziu impacto
sobre os sentimentos religiosos, e como estes tiltimos se en-
rTﬁram, de maneira inextricével, 4 dinimica do poder. Qual
fol o efeito disso sobre as atitudes dos devotos catdlicos se
eles sabiam que cada procissio poderia ser, de fato, uma pro-
vocagio e que cada dia santo poderia transformar-se numa
carnificina? Como se misturavam os motivos sagrados e pro-
fanos quando os protestantes despedag:avam os icones — is-
0 &, de que modo as convicgBes religiosas sobre a profana-
¢do do sagrado e da comunidade se misturavam com a ira,
numa posigio de inferioridade e ilegalidade forgadas? As
crengas religiosas, a defesa da verdadeira doutrina e da co-
munidade religiosa, foram, sem dtvida, fatores de motiva-
¢do sinceros e importantes, mas nessa atmosfera exaltada
os objetivos religiosos, e mesmo as prdprias crengas religio- -
sas, nio podiam ser separados de questdes de status, confli-
to € poder.

CWencxg religiosa influenciou e possi-
velmente transformou as crengas e o senso de identidade
comunitaria? Aqui encontramow__lg_(_ig da argumen-
I:_elg/a_q_c_k_:, Davis: da mesma forma que as crengas e os ritos
comunitarios influenciavam e legltlmavam a violéncia, as-
sim também a prépria violéncia estreitava os limites das co-
munidades protestantes e catdlicas e influenciava a dinimi-
ca do poder e as percepgdes religiosas dentro de cada gru-
po. A religifo huguenote, por exemplo, tomou forma num

39. Davis, “Rites of Violence”, pp. 73-75.
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caldeirio de oposigdes e hostilidades legais. Essa oposigio
e os conflitos dela decorrentes podem, inicialmente, ter re-
for¢ado a fé huguenote, criado um senso de diferenga e con-
ferido determinadas caracteristicas a suas préprias doutri-
nas. Da mesma forma, essa era de violéncia pode facilmen-
te ter influenciado as metéforas e a espiritualidade catoli-
cas. Embora o conceito de espiritualidade enquarito campo
de batalha nio seja absolutamente novo na era da Refor-
ma, talvez suas ramificagSes fossem diferentes daquelas dos
tempos medievais. Além do mais, em alguns casos a neces-
“sidade de lutar em defesa da doutrina religiosa ou a necessi-

andlise do préprio tumulto, fazendo-nos penetrar os domi-
nios mais amplos da espiritualidade protestante e catdlica,

e e

criagio de nogoes de legitimidade e justiga que inspiravam
a violéncia popular em moldes racionais e significativos, Na-
talie Davis e E. P. Thompson deram uma contribuigdo ori-
ginal e surpreendente 3 interpretagio cultural do ativismo
e das atltudes populares Juntos, resgataram o estudo das

i Subitbubiald

micas ou psmoIo_glcas Mostraram dec151vamente, a impor-
st v '——\________

tincia dos fatores culturais comumtanQ*na motlvagao dos _

e e e AR s

surgen_tgg‘s na crlaga 5 de sua prépria historia. A énfase que
atribuiram 2 visio de mundo, ao ritual e ao significado com-
partilhado teve ramificages que extrapolam os dominios
do estudo da massa, pois ajudaram a criar a histéria das men-’

talités e da cultura popular em geral. Indmeros historiado-
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res, influenciados pelas idéias de Davis e de Thompson, sio
testemunhas da importéncia e do caréter oportuno da contri-
buigio de ambos.

O que necessitamos hoje no é tanto um retorno i aborda-
gem estrutural que Davis e Thompson procuraram corrigir;
mas uma estrutura a partir das bases que eles langaram. Precisa-
mos perguntar de que modo a abordagem cultural da histéria

em geral e do ativismo coletivo em particular pode incorporar
tanto a énfase antropologlcaasobre o significado e a mentalité.
quanto uma percepgio maior da dinimicad  poder eda trans-
formagio. No caso do ativismo popular, a énfase de Davis e
Thompson a0 exame da comunidade e da legitimidade deve
reintegrar-se 4 andlise do poder, da transformagio e do conflito.

Em primeiro lugar, embora os padrdes do ativismo po-
pular possam revelar o significado que tinham para os parti-
cipantes, esses padrdes n3o sio necessariamente conciliado-
res, estdticos ou universalmente interpretados da mesma ma-
neira. A exemplo das atitudes dos aldedes, os padrdes de vio-
léncia podem ser ambiguos. Nio devemos, portanto, enfati-
zar os padrdes e rituais de violéncia 3 custa de perguntar de
que modo as,_va_gfm tém um impacto transformador, nio_
s6 com relagéo aos papéis e ao status dos membros da comu-_
nidade, mas também sobre as atitudes e costus culturals. ]
“Eim segundo lugar, os sistemas culturais podem, de fato, for-
talecer a comunidade, manter a ‘““‘ordem” e dotar diferentes
ages de legitimidade e significado. Mas podem também tornar-
se veiculos para a criagio de poderea disseminagio de discér-
dia. Os diferentes membros da comunidade tém atitudes di--
versasem relagio aos sistemas simblicos, apropriando-se de-
liberadamente dos stmbolos ou manipulando-os como parte
de uma luta pelo controle®. Dévénios esfor¢ar-nes para ela’

“Texts, Symbols, and Frenchness”, Journal of Modern History 57 (1985): 685-95, esp.
Pp- 689-90.

40. Sobre as varias interpretagdes possiveis dos simbolos, ver Roger Chartier,
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borar uma anilise da dinidmica interna da comunidade que
seja tdo equilibrada quanto as fontes o permitam. Além disso,
a énfase sobre a forga poderosa e determinante de fatores
culturais como, por exemplo, a crenga religiosa, nfo nos
deve fazer ignorar outros fatores decisivos, como os confli-
tos e interesses politicos e s6cio-econémicos. Ao demons-
trarem a necessidade de um questionamento critico das con-
cepgdes comunitarias de legitimidade e significado, Davis
e Thompson fomentaram a abordagem cultural da violén-
cia popular. Precisamos, agora, perguntar de que modo a
violéncia contribui nio s para a definigdo de comunidade
e significado, mas também para a transformagio de siste-
mas simbdlicos e o realinhamento de poder, status e papéis
dentro da comunidade.



